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Resumo

Este artigo avalia a posicéo, sobretudo moderna, de Nietzsche sobre a mulher e a emancipacéo feminina,
opondo a isto o proprio desenrolar posterior da histéria das mulheres e o modo pelo qual Nietzsche foi
recepcionado nos estudos feministas. Nosso objetivo com isto é, ao notar as razoes do discurso nietzschiano
sobre as mulheres no cerne de sua obra, estabelecer os pontos em que o filésofo atingiu um pensamento
extemporaneo e os pontos em que sua visdo nao foi suficientemente agucada para a compreensao da
historia da opressado feminina e para a previsdo do futuro movimento feminista. Para tanto, utilizamos
uma bibliografia feminista que mostre as limitacdes e as apropria¢des de Nietzsche na recepcao feminista.
A contribuicao do texto se da, por fim, ao oferecer uma visao das teses nietzschianas sobre a mulher em
contraponto a leitura feminista que autoras como Beauvoir, Benhabib, Butler, Federici e Moura fizeram de
Nietzsche.
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Abstract

This article evaluate Nietzsche’s, especially modern, position on women and women’s emancipation, opposing
this to the later unfolding of women’s history and the way in which Nietzsche was received in feminist studies.
Our objective with this is, by noting the reasons for the Nietzschean discourse on women at the heart of his
work, to establish the points in which the philosopher reached an extemporaneous thought and the points
in which his vision was not sharp enough to understand the history of women, female oppression and for
the prediction of the future feminist movement. For that, we use a feminist bibliography that shows the
limitations and appropriations of Nietzsche in the feminist reception. Finally, the contribution of the text
is to offer a vision of Nietzsche’s theses on women in contrast to the feminist reading that authors such as
Beauvoir, Benhabib, Butler, Federici and Moura have made of Nietzsche.
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Resumen

Este articulo evalua la posicion, especialmente moderna, de Nietzsche sobre la mujer y la emancipacion
femenina, oponiéndola al desarrollo posterior de la historia de la mujer y la forma en que Nietzsche fue recibido
en los estudios feministas. Nuestro objetivo con esto es, al senalar las razones del discurso nietzscheano
sobre la mujer en el seno de su obra, establecer los puntos en los que el filésofo llegd a un pensamiento
extemporaneo y los puntos en los que su visién no lo fue suficientemente aguda para comprender la
historia de la mujer, de la opresion femenina y para la prediccion del futuro movimiento feminista. Para
esto, utilizamos una bibliografia feminista que muestra las limitaciones y apropiaciones de Nietzsche en la
recepcion feminista. Finalmente, la contribucion del texto es ofrecer una visién de las tesis de Nietzsche
sobre la mujer en contraste con la lectura feminista que autoras como Beauvoir, Benhabib, Butler, Federici y
Moura hicieron de Nietzsche.
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1. O CARATER NADA EXTEMPORANEO DE NIETZSCHE

Ao examinar o teor dos textos em que Nietzsche se refere as mulheres surgem inimeras pers-
pectivas e tipologias femininas. Na obra recém-lancada no Brasil, Nietzsche e as mulheres:
Figuras, imagens e tipos femininos,de Scarlett Marton, podemos acompanhar com a autora as
inameras incidéncias e os variados tipos de significados que “a mulher” tem no texto nietzschiano.
Contudo, como mostra a pesquisadora, quando Nietzsche se refere a emancipacido das mulheres,
suas opinides nao sao tao versateis. Por prescrever a mulher ao ambiente doméstico, a geracao
e criacao de filhos, propiciando as condi¢cdes para o desenvolvimento do homem, ou melhor,
do além-do-homem, o filosofo vé o dedicar-se das mulheres em outras atividades como uma
“masculinizacao” da mulher. Opondo-se a ocupacao da mulher em outras esferas, diz: “pode-se
fazer das mulheres, com alguns séculos de educacao, tudo o que se queira, até mesmo homens” e
continua “nao no sentido sexual, esta claro, mas em qualquer outro sentido” (Humano, demasiado
humano § 425). E curioso pensar qual outro sentido poderia estabelecer o que € um homem e
o que € uma mulher, em vistas do naturalismo nietzschiano em relacao ao corpo e a recusa de
um pensamento metafisico que poderia ditar uma esséncia feminina ou masculina para além
do corporeo. Porém, sem ingenuidades, o filosofo sabe que “a mulher”, tal qual entendida pela
sociedade, € uma criacao dos homens: “O homem criou a mulher — mas de qué? De uma costela
de seu Deus — de seu ‘ideal” (Creptisculo dos Idolos § 13). Ou seja:

Na visao nietzschiana, a mulher vem de uma costela que o homem retira de seu
Deus. Donde se segue que, ao ser criada, ela participa do mundo dos ideais, € o homem,
ao cria-la, nada mais faz do que proceder a mais uma idealizacao [...] a imagem
da mulher surge no momento em que o homem engendra novos ideais; portanto, € o
proprio homem que, por imposicao, define o que considera feminino. Mas, tanto no
mito biblico quanto na versao nietzschiana, a mulher s6 ganha existéncia enquanto
prolongamento do homem (Marton 2022 88).

Ciente de que a mulher e a feminilidade enquanto subserviéncia ao homem é uma criagao
masculina, Nietzsche ndo nega o papel historico que o homem outorgou as mulheres e, ainda,
pretende prosseguir com tal disposicdo social. Portanto, diz sobre a emancipacao da mulher que
“a procura canhestra e indignada de tudo o que ha de escravo e servil na posicao da mulher na
presente ordem social (como se a escravidao fosse um contra-argumento, e nio uma condicio de
toda cultura elevada [...]) — que significa tudo isso, sendo [...] uma desfeminizacao?” (Além do
bem e do mal§ 239).

Nietzsche se opunha a emancipacao feminina pois isto prejudicaria o proprio modelo de
sociedade que ele visava, aquele da aristocracia do espirito, e que ele ja via decair e ceder espacgo
ao modelo liberal e moderno. Assim, “Nietzsche vé nesse momento o Estado como um entrave para
a cultura” (Silva Juanior 2007 100) e portanto acredita que “somente num Estado ndao-nacional,
ou melhor, supra-nacional, a cultura podera florescer. E, para tanto, o filosofo nao vacila em
apresentar essa aristocracia cultural, que ele julgava necessaria” (Silva Junior 2007 109). Esta
aristocracia do espirito visada pelo filésofo, obviamente necessita da escravatura de alguns (no
caso, algumas) para a liberdade de outros.

A misoginia ganha em Nietzsche, portanto, um carater um pouco diverso daquele presente em
tantos filosofos metafisicos que realmente acreditavam numa inferioridade essencial da mulher e
tentavam demonstra-la logicamente. Mostrando que aos homens nao cessa a capacidade criativa
para a dominacao das mulheres, o filosofo antimetafisico, que ndo supunha esséncias distintas
entre homens e mulheres, mesmo assim, toma proveito da histéria de dominio patriarcal, que
sempre foi posta em beneficio dos homens e a afirma como necessaria.

Portanto, em relacao a emancipacao das mulheres, por suas razdes filosoficas, o gesto nietzs-
chiano é muito evidente:
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Promovendo uma imagem tradicional da mulher, Nietzsche expde com clareza, uma
vez mais, o que pensa da emancipacio feminina. Quando se trata das mulheres que
escrevem livros e intervem em dominios outrora reservados unicamente aos homens,
estou em condicoes de afirmar que ele nao hesita em aderir a pratica de exclusao tao
caracteristica da filosofia dos tempos modernos (Marton 2022 194).

2. A MIOPIA DE NIETZSCHE

a mulher em si, o eternamente inacessivel — pouco importa, por conseguinte, o que
fazeis, contanto que a propria histéria seja preservada na sua bela ‘objetividade’, vigiada
por aqueles que nao poderdo jamais, eles mesmos, fazer histéria. E como o Eterno
feminino jamais vos arrastara até as alturas, sois vds que o rebaixareis para si; e, sendo
v6s mesmos seres neutros, transformareis a histéria numa coisa neutra. Mas, para
que nao se acredite que comparo realmente a histéria com o Eterno feminino, declaro
expressamente que a tomo, pelo contrario, como Eterno masculino (II Consideracéao
Intempestiva sobre a utilidade e os inconvenientes da Histoéria para a vida § 5).

Sabendo que a realizacao da histéria jamais € neutra, na segunda extemporanea, como vemos
na citacao acima, Nietzsche ainda parece ressaltar que a histéria é e sempre foi, eternamente,
feita por homens. Assim, é notavel considerar como Nietzsche nunca percebeu, ou como evitou
notar, que a historia da cultura, moral e religiao, duramente criticadas por ele, como contrarias a
vida, sao realiza¢coes masculinas. Distinguindo a Histéria, do fazer Histoéria, Gerda Lerner afirma
que “assim como os homens, as mulheres sao e sempre foram sujeitos e agentes da histéria.
Uma vez que as mulheres sdo metade e as vezes mais da metade da humanidade, elas sempre
compartilharam o mundo e o trabalho tal qual os homens” (Lerner 2019 28). Porém, se o fazer da
Historia € uma criacao:

Até o passado mais recente, esses historiadores eram homens, e o que registravam
era o que os homens haviam feito, vivenciado e considerado significativo. Chamaram
isso de Historia e afirmaram ser ela universal. O que as mulheres fizeram e vivenciaram
ficou sem registro, tendo sido negligenciado, bem como a interpretacao delas, que foi
ignorada (Lerner 28).

O apagamento das mulheres na historia € um dos fatores contribuintes para a criacdo do patriar-
cado, pois “o registro gravado e interpretado do passado da espécie humana € apenas um registro
parcial, uma vez que omite o passado de metade dos seres humanos, sendo portando distorcido,
além de contar a histéria apenas do ponto de vista da metade masculina da humanidade” (Lerner
2019 29).

Entao, ao falar de histéria, diz Nietzsche: “que aprendamos cada vez mais a estudar a histéria
para servir a vida!” (II Consideragdo Intempestiva sobre a utilidade e os inconvenientes da Histoéria
para a vida § 1). O que o autor busca com tal prescricao € um ideal de histéria que ndo oprima
o ser humano com seu excesso, com sua tendéncia a nos fazer crer que tudo ja aconteceu, que
mais nada de novo pode surgir. Para o filésofo, a histoéria s6 pode ser util a humanidade quando
“é salutar e portadora do futuro na esteira de uma nova e poderosa corrente de vida [...] quando
ela ¢ dominada e dirigida por uma forca superior” (II Consideragdo Intempestiva sobre a utilidade e
os inconvenientes da Histéria para a vida § 1), ou seja, quando € direcionada para a criacdo. Logo:

Na medida em que esta a servico da vida, a historia esta a servico de uma forca
a-historica: portanto, ela ndo poderia nem deveria jamais se tornar, nesta hierarquia,
uma ciéncia pura, como as matematicas. Quanto a saber até que ponto a vida tem
necessidade dos préstimos da historia, esta € uma das questdes e inquietacoes mais
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graves que concernem a saude de um individuo, de um povo ou de uma cultura.
Pois o excesso de histéria abala e faz degenerar a vida, e esta degenerescéncia acaba
igualmente por colocar em perigo a propria histoéria (II Consideracéo Intempestiva sobre
a utilidade e os inconvenientes da Histéria para a vida § 1).

Se a historia s6 interessa a humanidade enquanto é cultivadora da vida, quais vidas foram mais
afetadas pela Historia, criada pelos homens, do que as mulheres?

Assim, poderiamos entreter-nos do fato de tantas vezes Nietzsche associar e dizer que “Sim, a
vida é uma mulher!” (A Gaia Ciéncia § 339) para ressaltar essa aparente contradicao em (i) buscar
uma cultura histéria e um conhecimento filoséfico favoravel a vida (ii) vincular a vida a mulher
(iif) ndo permitir que as mulheres tenham histéria ou conhecimento filosofico.

O que acontece, todavia, e vém a suceder num tipo muito distinto de contradicdo, é que
Nietzsche s6 parece amar e interceder pela mulher “metafisica”. Portanto, como mostra Marton
no capitulo de Nietzsche e as mulheres, intitulado “Outras mulheres: a sabedoria, a vida e a
eternidade”, a mulher como vida, como verdade e sabedoria ndo € a mesma que a mulher humana
para Nietzsche:

as imagens da mulher que Nietzsche associa a vida e a sabedoria sao bem distintas
daquelas que alia as mulheres humanas, demasiado humanas. Ele concebe a sabedoria
de Zaratustra como descuidada, zombeteira, violenta, mutavel, obstinada; encara a
vida como cativante, sedutora, tentadora, enlacadora, mutavel. Rebelde, a sabedoria
de Zaratustra nao se submete aos valores estabelecidos. Feiticeira, a vida esconde
ouro em seu seio. Em compensacao, Nietzsche entende que as mulheres humanas,
demasiado humanas, estdo destinadas a procriacido e sao feitas para obedecer aos
maridos e cuidar dos filhos (Marton 2022 127).

Ora, posto este fator, seriam essas imagens femininas postas por Nietzsche tao distantes do eterno
feminino de Goethe do qual Nietzsche sempre graceja? Se interpretado de acordo com Simone
de Beauvoir, na obra O Segundo sexo, ao transpor a mulher em imagens idealizadas, Nietzsche
estaria sim corroborando para o mito do eterno feminino, pois:

Ao fato, ao valor, a significacdo, a nocao, a lei empirica, ele substitui uma Ideia
transcendente, ndo temporal, imutavel, necessaria. Essa ideia escapa a qualquer
constatacao porquanto se situa além do dado; é dotada de uma verdade absoluta.
Assim, a existéncia dispersa, contingente e multipla das mulheres, o pensamento mitico
opde o Eterno Feminino tnico e cristalizado; se a definicdo que se da desse Eterno
Feminino € contrariada pela conduta das mulheres de carne e osso, estas € que estao
erradas. Declara-se que as mulheres nao sao femininas e ndo que a Feminilidade &
uma entidade (Beauvoir 2016 329).

Mesmo que Nietzsche traga figuras e tipos de diversas mulheres reais, aparentemente rompendo
com uma essencializacdo, ao falar de desfeminizacao, ao associar a mulher a ideias transcendentes,
ele prossegue com a essencializacao que faz da mulher uma ideia, o Outro, e ndo apenas uma
realidade material.

Em § 362 da Gaia Ciéncia, louvando uma virilizacdo da Europa conquistada por Napoleao,
Nietzsche diz que s6 devido a Napoledo houve um tempo em que o homem pdde predominar sobre
o negociante, o filisteu e a mulher. Como vimos antes, este € um exemplo da postura politica
de Nietzsche, que se opunha ao filisteismo, a burguesia e ao feminismo, pois via todos estes
como contrarios ao seu ideal aristocratico de cultura e pensamento. Entao, vé a necessidade da
virilizacdo da Europa também para compensar “a ‘mulher’, que foi mimada pelo cristianismo e pelo
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espirito entusiasta do século XVIII, e mais ainda pelas ‘ideias modernas™ (A Gaia Ciéncia § 362).
O século do entusiamo corresponde para Nietzsche naquilo que chamamos da época iluminista.
Dito isto, de fato houve muitas mulheres escrevendo livros, romances, filosofia e interpelando pelo
direito das mulheres, como podemos ver, por exemplo, em Arqueofeminismo: mulheres filésofas e
filésofos _feministas séculos XVII — XVIII, também com a Reivindicacao dos direitos da mulher de
Mary Wollstonecraft e depois com a Sujeicéo das mulheres de Stuart Mill. Em tal século houve
também, todavia, a forca opositora masculina, que podemos ver na filosofia com a Sofia do Emilio
de Rousseau e tantos outros filésofos que fizeram questao de se oporem a igualdade entre os sexos.
Porém, que a mulher tenha sido “mimada” pelo cristianismo, € novamente uma afirmacao da vista
curta de Nietzsche, ja que € com a Biblia e com o cristianismo que é fundada a crenc¢a moral e
religiosa da inferioridade da mulher, daquela que foi criada para e nomeada por Adao. Foi com a
Biblia que a mulher deixou de ser considerada a criadora e geradora da vida, substituida por um
Deus todo poderoso e foi com o Génesis que a mulher foi posta como a pecadora e responsavel
pelo declinio humano a mortalidade. De acordo com Lerner, ao oferecer respostas as perguntas
“Quem cria a vida?”, “Quem fala com Deus” e “Quem trouxe pecado e morte ao mundo?” o “Antigo
Testamento afirmava o poder do homem sobre a mulher” (Lerner 2019 244), isto porque:

o proprio processo de criacao de simbolos ocorreu de maneira a marginalizar a
mulher. Para estas, o Livro do Génesis representou sua definicado como criaturas essen-
cialmente diferentes dos homens; a redefinicdo da sexualidade delas como benéfica e
redentora apenas dentro dos limites da dominacao patriarcal; e, por fim, o reconheci-
mento de que foram excluidas de poder representar o principio divino por si proprias.
O peso da narrativa biblica pareceu decretar que, pela vontade de Deus, as mulheres
eram incluidas em Sua alianca apenas pela mediacao de homens. Este € o momento
histérico da morte da Deusa-Mae e sua substituicdo pelo Deus-Pai e a Mae metaforica
sob o patriarcado (Lerner 2019 244).

Apesar das raizes do patriarcado serem mais antigas que o cristianismo, a ideologia crista consoli-
dou diversos dos mitos fundadores da opressao da mulher no ocidente. Desde o detronamento da
vinculacao da mulher ao sagrado, na antiguidade, até a associacao direta da mulher ao mal, a
carne, ao pecado, a profanidade.

A ideologia crista nao contribuiu pouco para a opressao da mulher [...] com Sao
Paulo afirma-se a tradicdo judaica ferozmente antifeminista. Sao Paulo exige das
mulheres discricao e modéstia; baseia, no Antigo e no Novo Testamento, o principio
da subordinacao da mulher ao homem. “O homem nao foi tirado da mulher e sim a
mulher do homem; e o homem nao foi criado para a mulher e sim esta para o homem.”
E alhures: “Assim como a Igreja € submetida a Cristo, em todas as coisas submetam-se
as mulheres a seus maridos”. Numa religido em que a carne € maldita, a mulher se
apresenta como a mais temivel tentacao do demoénio (Beauvoir 2016 134).

Com isto, instaurou-se um tipo de racionalidade no qual o homem detém o poder sagrado, e
portanto, tem o direito divino de governar os seres menos aptos no governo terrestre de Deus,
sejam estes os animais, as criancas e as mulheres. A mulher, originalmente e factualmente
criadora de todos os seres humanos, é usurpada de seu poder e posta em condicao de inferioridade.
Distinguindo os mitos e as matriarcas das religides antigas com a figura materna de Maria, ressalta
Beauvoir:

“Eu sou a serva do Senhor” Pela primeira vez na histéria da humanidade, a mae
ajoelha-se diante do filho; reconhece livremente a proépria inferioridade. E a suprema
vitoria masculina que se consuma no culto de Maria: € a reabilitacao da mulher pela
realizacao de sua derrota. Ichtar, Astarté e Cibele eram cruéis, caprichosas, luxuriosas;
eram poderosas, fonte da morte como da vida, engendrando os homens, transformavam-
nos em escravos. No cristianismo, a vida e a morte s6 dependem de Deus, o homem
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originario do seio materno dele se evadiu para sempre, a terra sé esta a espera de seus
ossos; o destino de sua alma decide-se em regidoes onde os poderes da mae se acham
abolidos; o sacramento do batismo torna irrisorias as ceriménias em que se queimava
ou afogava a placenta. Nao ha mais lugar na terra para a magia: Deus € o tinico rei.
A Natureza ¢é originalmente ma, porém diante da graca € impotente. A maternidade,
como fenémeno natural, ndo confere nenhum poder. S6 resta, portanto, a mulher, se
quiser superar em si mesma a tara original, inclinar-se diante de Deus cuja vontade
a escraviza ao homem. E mediante essa submissao ela pode assumir novo papel na
mitologia masculina (Beauvoir 2016 237).

Vemos assim que numa perspectiva feminista é deveras dificil acreditar que o cristianismo tenha
“mimado” as mulheres. Contudo, buscando compreender as nuances de tal fenémeno, é sabido
que a ideologia opressora jamais seria aceita de tao bom grado se nao se travestisse de algo bom.
O culto a maternidade e as supostas virtudes femininas foi tomada na histéria como o apice ao
qual uma mulher poderia chegar, a sua dignificacao. Se Nietzsche acreditava que o cristianismo
havia sido piedoso com as mulheres era provavelmente por essa suposta divinizacdo da figura
materna e das virtudes femininas do recato, compaixao, pureza que a ideologia crista associa a
mulher. Vejamos novamente com Beauvoir:

E paradoxalmente o cristianismo que proclamara em certo plano a igualdade do
homem e da mulher. Ele detesta nela a carne; se ela se renega como carne, torna-se,
do mesmo modo que o homem, criatura de Deus, resgatada pelo Redentor, e ei-la do
lado do homem entre as almas prometidas as alegrias celestes. Homens e mulheres sao
os servidores de Deus, quase tao assexuados quanto os anjos € que, em conjunto, com
a ajuda da graca, rejeitam as tentacoes da terra. Aceitando renegar sua animalidade, a
mulher, exatamente por encarnar o pecado, sera também a mais radiosa encarnacao
do triunfo dos eleitos que venceram o pecado (Beauvoir 2016 235-236).

Porém, o que escapou ao genealogista da moral € que a suposta adoragao crista pela mulher
nada mais é que um mecanismo para efetivar uma subordinacao e controle. A mulher s6 € aceita
enquanto se perfaz de santa, quando nega seu corpo e se submete as convencdes sociais.

A Igreja exprime e serve uma civilizacdo patriarcal na qual € conveniente que a
mulher permaneca anexada ao homem. E fazendo-se escrava docil que ela se torna
também uma santa abencoada. Assim, no coracdo da Idade Média, ergue-se a imagem
mais acabada da mulher propicia aos homens: a figura da Virgem Maria cerca-se de
gloria. E a imagem invertida de Eva, e pecadora; esmaga a serpente sob o pé; é a
mediadora da salvacdo como Eva o foi da danacio. E como Mae que a mulher é temivel;
€ na maternidade que € preciso transfigura-la e escraviza-la. A virgindade de Maria tem
principalmente um valor negativo. Nao é carnal aquela por quem a carne foi resgatada;
nao foi tocada nem possuida. [...] Se se recusa a Maria o carater de esposa é para lhe
exaltar mais puramente a Mulher-Mae. Mas é somente aceitando o papel subordinado
que lhe é designado que sera glorificada (Beauvoir 2016 236-237).

Assim, por permanecer fiel aos valores de seu tempo, Nietzsche passa por cima do fato de
que subordinacdo das mulheres através da renegacao a esfera doméstica e ao cumprimento
de um papel social e politico de procriacdo de proles e guardia da moral sempre foi um dos
pilares da ideologia crista. Nestes pontos Nietzsche nao foi extemporaneo suficientemente. Nao
transvalorando tais valores e crendo numa condicao inferior da mulher em relacao ao homem
ele permanece na crenca do homem como o filho de deus e na mulher como um ser feito para o
cuidado e salvacdo do homem. Porém, longe de ser uma ignorancia dos fatos, este parece ser um
dos preconceitos valorativos da histéria que nao ha vantagem em se desfazer, ja que o filésofo
chega ao ponto de criticar até a emancipacao religiosa da mulher: “Pensa-se inclusive, aqui e
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ali, em fazer das mulheres livres-pensadores e literatos: como se uma mulher sem religido nao
fosse, para um homem profundo e ateu, algo totalmente repugnante ou ridiculo” (Além do bem e
do mal § 239). Se isto repugna o homem € porque ele nao admite que a mulher tenha a mesma
liberdade de pensamento que ele, que ela seja um ser auténomo, ja que isto “as tornam casa dia
mais histéricas e incapacitadas para sua primeira e tltima ocupacao, que é gerar filhos robustos”
(Além do bem e do mal § 239). Ou seja, o projeto de transvaloracao dos valores cristdaos, a morte
de deus, nao € destinada a toda humanidade, mas somente a alguns da metade masculina dela,
ja que, aparentemente, para Nietzsche, é favoravel que o cristianismo impere nas mentes das
fémeas como mecanismo de controle social.

Assim apesar de associar a imagem feminina com ideais de verdade, a mulher nao é, para
Nietzsche, permitida a verdade, tampouco a historia e o sentido da cultura. Portanto, voltando
ao carater da critica da histéria e cultura, a miopia de Nietzsche se mostra novamente em ter
ignorado que as mulheres foram uma constante oposicao, apesar de silenciadas e reprimidas,
aos feitos da histéria patriarcal e religiosa que ele busca fazer crepuscular. Se a mulher foi posta
pelos homens como ideia ou idolo, se a ideia de mulher foi criada para o controle daquilo que as
mulheres deveriam ser, igualmente a ideia de bruxa foi posta para criar um caos moral e religioso.
O exemplo da inquisi¢do, da caca as bruxas, € um dos eventos tdo subestimados pelos filésofos e
moralistas que nao perceberam la o verdadeiro intuito do acontecimento. Nietzsche faz referéncia
a tal ocorréncia em algumas passagens, sem contudo aprofundar-se, tratando a questao na
maioria das vezes como um surto cristdo, uma histeria. Assim, quando fil6sofos, homens, se
opdem a religido, isto é tomado como um grande feito por Nietzsche. Porém, referindo-se as
bruxas e hereges, quando postos contra a opinidao publica:

pensar diferentemente do costume — isso € muito menos resultado de um intelecto
melhor que de inclinac¢des fortes, mas, que desprendem, desafiam, inclinacdes alegre-
mente maldosas e arrogantes [...] Os hereges e as bruxas sao duas espécies de seres
maus: tém em comum o fato de também se sentirem maus, mas terem um prazer
incoercivel em causar dano aquilo que é dominante (pessoas e opinides). A Reforma,
uma espécie de duplicacao do espirito medieval, num tempo em que ele ja nao tinha a
boa consciéncia a seu lado, produziu ambos em grande quantidade (A Gaia Ciéncia§
35).

O filésofo vé, entdo, a imposicao da religido como “produtora” das bruxas e hereges, e parece
toma-los como maus por principalmente se sentirem maus, mas também por se oporem e se
declararem contra o status quo. A associacao de ser mau por se sentir mau sera desenvolvida na
Genealogia da Moralcomo a ideia de ma consciéncia, em que o autor volta a referir-se as bruxas:

Que alguém se sinta ‘culpado’, ‘pecador’, ndao demonstra absolutamente que tenha
razao para sentir-se assim; tampouco alguém € sao apenas por sentir-se sao. Recorde-
se os célebres processos contra as bruxas: os mais perspicazes e humanos juizes ndao
duvidavamda existéncia de culpa; as ‘bruxas’ mesmas nao duvidavam — e no entanto
nao havia culpa (Genealogia da Moral § III — 16).

E o sentir-se culpado, mau, que cria a culpa e a maldade onde ela em principio nio existia, mas
que através da ma consciéncia, da moral crista, passa a existir. O filésofo responsabiliza, assim, o
ideal ascético e cristao por criar a doenca da ma consciéncia, da culpa crista e “nisto se inclui
a histeria das bruxas” em que “o ideal ascético inscreveu-se de maneira terrivel e inesquecivel
em toda a histéria do homem (Menschen); e infelizmente nao sé6 em sua histéria... Eu nao
saberia nomear outra coisa que agisse tao destruidoramente sobre a satide e o vigor de raca dos
europeus;” (Genealogia da Moral § III - 21). Porém, se o ideal ascético é “a auténtica fatalidade na
histéria da alma do homem europeu (europdischen Menschen)” (GM § III — 21) quanto tempo a
histéria levou para determinar as fatalidades da histéria das mulheres?
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Nietzsche teve visao suficiente para saber que obviamente mulheres nido eram bruxas, mas
agiu como toda a histéria masculina ao caracterizar aquilo como somente uma histeria infértil, “a
ma compreensao das histéricas como sendo bruxas” (Creptisculo dos Idolos, Os quatro grandes
erros § 6). Responsabilizando o ideal ascético por criar e aprofundar a culpa em pessoas ja
fragilizadas, Nietzsche nao teve, contudo, a possibilidade de ver como a caca as bruxas foi também
uma perseguicao as mulheres. Neste caso, mulheres rebeldes que nao se submetiam a ordem
religiosa do cristianismo e a imposicao de um sistema de exploracao capitalista, como mostra
Silvia Federici em Caliba e a bruxa:

A caca as bruxas foi, portanto, uma guerra contra as mulheres; foi uma tentativa
coordenada de degrada-las, de demoniza-las e de destruir seu poder social. Ao mesmo
tempo, foi precisamente nas cameras de tortura e nas fogueiras onde se forjaram os
ideais burgueses de feminilidade e domesticidade [...] Ha também, no plano ideolégico,
uma estreita correspondéncia entre a imagem degradada da mulher, forjada pelos
demondlogos, e a imagem da feminilidade construida pelos debates da época sobre
a ‘matureza dos sexos’, que canonizava uma mulher estereotipada, fraca do corpo e
da mente e biologicamente inclinada ao mal, o que efetivamente servia para justificar
o controle masculino sobre as mulheres e a nova ordem patriarcal (Federici 2017
334-335).

A caca as bruxas, longe de ser apenas um delirio cristdo, pode ser considerada também como
um projeto de dominacao das mulheres na Europa. Pois, a partir desse acontecimento, as
mulheres deixaram de ter controle sobre o préprio corpo, ja que foram proibidas de usar métodos
contraceptivos, foram expulsas de seus trabalhos, comecando a ser restringidas ao ambito
domeéstico, deixando de ter controle também sobre suas mentes, ja que estavam constantemente
ameacadas por seus comportamentos, para corresponderem ao ideal de feminilidade imposto
pelos homens. Além disto:

o principal fator de incentivo a caca as bruxas foi o fato de que as elites europeias
precisavam erradicar todo um modo de existéncia que no final da Baixa Idade Média
ameacava seu poder politico e econémico. Quando esta tarefa foi cumprida por completo
- no momento em que a disciplina social foi restaurada e a classe dominante consolidou
sua hegemonia —, os julgamentos de bruxas cessaram. A crenca na bruxaria pode
inclusive se tornar algo ridiculo, desprezada como supersticao e apagada rapidamente
da memoria (Federici 2017 368).

Ora, o que Nietzsche nao viu, ou nao disse, sobre isto tudo, é que na histéria a mulher foi sempre
usada como meio pelo homem, seja para impor uma moral, uma religido ou um sistema econémico
e politico.

Portanto, ao opor-se a emancipacao das mulheres dizendo que “em nenhuma época o sexo
fraco foi tratado com tanto respeito pelos homens” e isso faz que a mulher “desaprende a temer o
homem: mas a mulher que ‘desaprende o temor’ abandona seus instintos mais femininos” (Além
do bem e do mal § 239). O filésofo mostra novamente que nao vé obstaculos em ser leviano e
tratar “feminilidade” e “masculinidade” como esséncias, desde que isto sirva para suas ideias
aristocraticas. Assim, € deveras paradoxal que em outros momentos o autor assuma saber que os
comportamentos femininos nao passam de uma mascara, de um fingimento: “As mulheres jovens
se empenham bastante em parecer superficiais e irrefletidas: as mais sutis entre elas simulam
uma forma de insoléncia” (A Gaia Ciéncia § 71). O que somente nos mostra que Nietzsche, apesar
de parecer ter tido finezas em ver “tudo que ha de escravo e servil na posicao da mulher na
presente ordem social” (Além do bem e do mal § 239), que a mulher em si nao existe, ja vimos
que ele nao vé com olhos negativos essa submissao e nao deixa de fingir que ha algo como uma
“feminilidade” quando isto serve aos seus propositos. Logo, mesmo tendo interpretado diversos
aspectos de maneira apurada, por nao se interessar pela emancipacao das mulheres, a visao de
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Nietzsche so6 ia até certo ponto. E justamente por ver que as mulheres apenas vestiam a mascara
daquilo que os homens outorgaram como feminilidade, que elas “veem os maridos como uma
interrogacdo da sua honra e os filhos como uma apologia ou peniténcia” (A Gaia Ciéncia § 71),
por observar a “auténtica astuciosa agilidade ferina, sua garra de tigre por baixo da luva, sua
inocéncia no egoismo, sua ineducabilidade e selvageria interior, o carater inapreensivel, vasto,
errante de seus desejos e virtudes...” (Além do bem e do mal § 239) que Nietzsche, assim como os
homens em toda a histéria, vendo a for¢a oculta das mulheres e temendo-a, buscam suprimi-la o
quanto antes, e com seus medos, afirmam: “Em suma, nao é possivel ser brando demais com as
mulheres!” (A Gaia Ciéncia §71). Assim, se anuncia diversas vezes que o papel da mulher deve
ser somente a procriacdo, é porque sabe que “a gravidez tornou as mulheres mais brandas, mais
pacientes, mais temerosas e dispostas a submissao” (A Gaia Ciéncia § 72). Todos estas delegacoes
a mulher, a fim de que ela ndo esteja em suas forcas plenas, mas sempre submissa, leva a crer,
numa perspectiva sarcasticamente nietzschiana, que o homem busca dominar a mulher por
medo.

Enfim, mesmo que Nietzsche ndo defendesse uma inferioridade natural das mulheres, ou
acreditasse numa esséncia feminina, o projeto de Nietzsche contra as ideias modernas e a favor
de um espirito aristocratico necessitava da continua dominacao das mulheres. Por isto, o filésofo
nao cessa de outorgar um lugar de submissao as mulheres. Porém, o que o autor talvez nao
tenha desconfiado, é que ao atacar a religido, a moral e as sociedades politicas, em nome de
sua aristocracia do espirito, ele agiria indiretamente a favor do desmantelamento dos principios
que sustentavam a dominacao masculina. Isto porque a religiao, a moral e todo o tipo de estado
politico, sempre é fundado na exploracao e controle das mulheres e, sendo critico a tais elementos
culturais, mesmo que em nome dos poucos e eleitos capazes de atingir o estado de “além do
homem”, Nietzsche acabou por abrir espaco para de fato algo além do homem: a mulher.

3. A EXTEMPORANEIDADE DE NIETZSCHE: RECEPCAO FEMINISTA

Posso, alias, arriscar a suposicao de que conheco as mulherzinhas? E parte de meu
dom dionisiaco. Quem sabe? Talvez eu seja o primeiro psicologo do eterno feminino.
Todas elas me amam (Ecce Homo, Por que escrevo tao bons livros § 5).

Na continuacao da citacdo acima Nietzsche especifica aquelas que o amam, todas, “excetuando
as mulherzinhas vitimadas, as ‘emancipadas’™ (Ecce Homo, Por que escrevo tao bons livros §
5). Porém, a afirmacdo anterior, de ser um psicélogo do eterno feminino, supondo-se que a um
psicologo cabe a cura de um mal estar psiquico e que o eterno feminino, a feminilidade, € uma
doenca para a mulher, talvez caberia melhor a Nietzsche do que a ultima. Contrariamente ao
que diz, a histéria parece ter mostrado que foram justamente as “emancipadas” que o amaram.
Portanto, a despeito de todas as sentencas misoginas, do repudio da emancipacao da mulher e a
associacao disto a problemas fisiologicos de infertilidade, o feminismo fez grande uso da filosofia
critica nietzschiana. Os exemplos sao inumeraveis, mas aqui traremos alguns.

Ao permanecer ainda na seara filosofica ja temos como primeiro caso Simone de Beauvoir
e seu célebre O segundo sexo, no qual a filésofa cita Nietzsche 12 vezes. Muitas das mencoes
carregam um tom critico derivado da analise que a autora faz sobre como os homens tomam
a mulher como o Outro. Beauvoir traz, com muita sutileza, as interpretacoes psicologicas de
Nietzsche e as vira contra ele mesmo, mostrando de qual ordem racional os homens retiram
tais interpretacoes sobre as mulheres. A autora utiliza entao a frase: “O guerreiro aprecia o
perigo e o jogo”, diz Nietzsche, “eis por que ama a mulher que € o jogo mais perigoso”. (Beauvoir
2016 251), mas analisa o contexto, dizendo que “O homem que gosta do perigo e do jogo vé, sem
desprazer, a mulher transformar-se em amazona desde que conserve a esperan¢a de domind-la”
(Beauvoir 2016 251-252 nosso grifo). Concorda com Nietzsche na sentenca “O homem criou a
mulher, com qué? Com uma constela de seu deus, de seu ideal” (Nietzsche, O crepusculo dos
idolos. In: Beauvoir 2016 254), reafirmando que, sim, “Eles inventaram-na”, porém, assegura:
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“Mas ela existe também sem essa invencao” (Beauvoir 2016 254). Justamente por tal contradicéao,
da mulher ser uma figura inventada pelo homem e ao mesmo tempo jamais ser isto, a autora
pode nos oferecer uma explicacao do porque Nietzsche louvar tanto figuras femininas e desprezar
tanto mulheres reais: “Eis por que é, ao mesmo tempo, a encarna¢cao do sonho masculino e
seu fracasso. Nao ha uma so6 representacao da mulher que nao engendre de imediato a imagem
inversa: ela é Vida e a Morte, a Natureza e o Artificio, o Dia e a Noite” (Beauvoir 2016 254).

Em outras ocasides, fazendo eco ao psicélogo do eterno feminino, a autora utiliza-se de suas
interpretacoes inteiramente. Aqui ao falar da angustia da iniciacdo sexual para mulheres que até
entao eram totalmente ignorantes sobre o assunto:

Ser lancada como que mediante uma horrivel faisca elétrica na realidade e no
conhecimento, pelo casamento surpreender o amor e a vergonha em contradicao, dever
sentir em um so6 objeto o éxtase, o sacrificio, o dever, a piedade e o pavor, por causa da
vizinhanca inesperada de Deus e da besta. .. criou-se com isso um emaranhamento da
alma que buscaria em vao outro semelhante, escreve Nietzsche (Beauvoir 2016 236).

Ou analisando o narcisismo que a cultura inflige na mulher:

Se é bastante inteligente para sentir a necessidade de uma justificacao moral,
invocara um nietzscheismo mais ou menos bem assimilado; afirmara o direito do ser
de elite sobre o vulgar. [...] O destino da mulher devotada ao homem é marcado pelo
amor: a que explora o homem assenta no culto que rende a si mesma. Se atribui tanta
importancia a sua gloria, nao € somente por interesse econdmico: procura nisso a
apoteose de seu narcisismo (Beauvoir 2016 384).

Quando esta analisando e justificando as variadas psicologias femininas, aqui no caso da
apaixonada:

A palavra “amor” nao tem em absoluto o mesmo sentido para um e outro sexo. E é
isso uma fonte dos graves mal-entendidos que os separam. Byron disse, justamente,
que o amor € apenas uma ocupacao na vida do homem, ao passo que € a propria vida
da mulher. E a mesma ideia que exprime Nietzsche em Gaia Ciéncia:

A mesma palavra amor, diz, significa com efeito duas coisas diferentes para o homem
e para a mulher. O que a mulher entende por amor é bastante claro: nao € apenas a
dedicacao, € um dom total de corpo e alma, sem restricao, sem nenhuma atencao para
o que quer que seja. E essa auséncia de condicdo que faz de seu amor uma fé, a tinica
que ela tem. Quanto ao homem, se ama uma mulher € esse amor que quer dela; ele
esta portanto muito longe de postular para si o mesmo sentimento que para a mulher;
se houvesse homens que experimentassem também esse desejo de abandono total, por
certo nao seriam homens. (Os grifos sao de Nietzsche.) (Beauvoir 2016 461).

E depois novamente:

A paixdo da mulher, rentncia total a toda espécie de direitos proprios, postula
precisamente que o mesmo sentimento, o mesmo desejo de rentincia nao exista para o
outro sexo, pois se ambos renunciassem a si mesmos por amor, disso resultaria nao
sei bem qué, digamos talvez o horror ao vacuo? A mulher quer ser possuida... ela
exige portanto alguém que possua, que nao se dé a si proprio, que nao se abandone,
mas que queira, ao contrario, enriquecer seu eu no amor. .. A mulher da-se, o homem
aumenta-se com ela. .. (Nietzsche, Gaia Ciéncia. In: Beauvoir 2016 479).
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Mas, evidentemente, a autora também se opde a tais concepcodes, dizendo que “Os homens nao
cessaram de proclamar que o amor € para a mulher sua suprema realizacao. ‘Uma mulher que
ama como mulher, ainda se torna mais profundamente mulher’, diz Nietzsche” e continua “Mas
trata-se ainda aqui de uma mistificacao cruel, pois o que ela oferece eles nao se esforcam em
absoluto por aceitar. O homem nao precisa da dedicacdo incondicional que reclama, nem do amor
id6latra que lhe acaricia a vaidade” (Beauvoir 2016 489-490).

Visto que a fil6sofa ndo s6 tinha um vasto conhecimento da obra nietzschiana, como também a
utilizava, tanto em critica como em suas assercoes, a maior influéncia que poderiamos encontrar
€ aquela que nao é diretamente citada. Nietzsche desempenhou um papel imprescindivel para
o existencialismo francés, que pode ser considerado como fundado a partir da constatacao da
morte de deus decretada pelo filésofo alemao. Assim, podemos considerar que essa influéncia ao
existencialismo francés se estende muito a condicao de surgimento do feminismo nascente pelo
Segundo sexo, que como obra, buscava estabelecer qual a situa¢do da mulher no mundo. Este
empreendimento, por sua vez, somente pode ser realizado com a constatacao de que os mitos
masculinos perpetuados pela moral, religido e politica ndo exprimiam objetividade alguma sobre o
que é ser mulher, que nao sendo uma esséncia metafisica, € uma condicéo e situacdo mundana e
material. Estabelecendo, portanto, que o que definiu a mulher como o eterno feminino e suas
demais variacdes mistificadoras foram os valores masculinos, Beauvoir de certa forma segue
na linha inaugurada por Nietzsche de psicologo e médico da cultura, s6 que desta vez, para a
outra metade e alteridade do mundo. E fazendo uma genealogia dos valores do primeiro sexo, o
masculino, que Beauvoir consegue romper e transvalorar as perspectivas limitadas sobre o que €
nascer, ser e viver como mulher.

Se um dos esforcos do feminismo foi mostrar através da Histéria que a mulher ndo é natu-
ralmente décil e submissa, mas que isto é fruto de um processo historico, Nietzsche se mostrou
de grande valia também para tal empreendimento, mesmo que sem a intencdo. Ao percorrer
os reconditos da moral e buscar compreender como a moralidade se impde sobre os humanos,
Nietzsche mostrou como esse € um processo feito através da dominacédo, da imposicido da ma
consciéncia e da internalizacdo do sentimento de culpa. Por isto, mesmo que antes tenhamos
visto que Nietzsche nao viu todas as consequéncias e intenc¢oes por tras do julgamento das bruxas,
Silvia Federici, em Caliba e a bruxa: mulheres, corpo e acumulacdao primitiva, cita o filésofo ao
mostrar que:

Com as fogueiras se eliminaram aquelas supersticoes que faziam obstaculo a
transformacao do corpo individual e social em um conjunto de mecanismos previsiveis
e controlaveis. E foi ai, novamente, onde nasceu o uso cientifico da tortura, pois foram
necessarios o sangue e a tortura para “criar um animal” capaz de um comportamento
regular, homogéneo e uniforme, marcado a fogo com o sinal das novas regras (Nietzsche,
1965, pp. 189-90. In: Federici 2017 262).

Considerando que de forma geral a histoéria da filosofia sempre se op6s ao corpo e o estudo do
corporeo, pois “no caso de Descartes, a reducao do corpo a matéria mecanica faz possivel o
desenvolvimento de mecanismos de autocontrole que sujeitam o corpo a vontade” e “para Hobbes,
em contraste, a mecanizacio do corpo serve de justificacdo para a submisséao total do individuo ao
poder do Estado” (Federici 2017 254). Com Nietzsche, o corpo € priorizado e posto como a grande
razao, o que define o nosso Si-mesmo, o que controla nossas mentes, o que faz o Eu (Assim falou
Zaratustra § Dos desprezadores do corpo). A atitude de afirmacao do corpo como aquilo que de
fato somos pode ser tomada como um fator importante no processo de libertacdo e independéncia
dos mecanismos sociais. Pois isto constroi um argumento opositor ao controle social que por
muito tempo dispunha dos corpos humanos como meio, respaldados na racionalidade ascética de
que nossos corpos sao somente carne, enquanto aquilo que mereceria cuidado seriam nossas
almas e mentes. Ao negar a superioridade do espirito, da alma, da mente e da racionalidade, e
instituir o corpo como aquilo que somos, se cria um impedimento para que o controle dos nossos
corpos seja naturalizado. E por tal razio que Nietzsche exorta-nos a nio negarmos Nnossos corpos
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em nome de uma mentalidade religiosa e ascética e € o motivo também pelo qual o fil6sofo se
debrucara em explicar na Genealogia da Moral como a moralidade se impode e nega o corpo como
forma de controle. E através de tais esclarecimentos que Federici podera em sua obra mostrar
que o controle dos corpos femininos é sempre visado a fim de manter-se a acumulacao primitiva,
ou seja, se a sociedade necessita de mao de obra para permanecer existindo, as mulheres sao
dominadas corporalmente e mentalmente através de mecanismos que as submeta a constante
reproducao.

Caliba e a bruxa mostra que, na sociedade capitalista, o corpo é para as mulheres
o que a fabrica é para os homens trabalhadores assalariados: o principal terreno de
sua exploracao e resisténcia, na mesma medida em que o corpo feminino foi apropriado
pelo estado e pelos homens, forcado a funcionar como um meio para a reproducao e a
acumulacao do trabalho. Neste sentido, € bem merecida a importancia que adquiriu o
corpo, em todos os seus aspectos — maternidade, parto, sexualidade —, tanto dentro
da teoria feminista quanto na histoéria das mulheres (Federici 2017 34).

Assim, se Foucault é a referéncia direta dos estudos de Federici, sabemos que na histéria da
filosofia tais preocupacoes foram postas por Nietzsche e que mesmo que seu intuito nio tenha
sido visado em prol das mulheres, tal como para Foucault nio foi, neste ponto Nietzsche se
mostrou extemporaneo, atingindo e consolidando trabalhos para além de sua época.

E verdade, igualmente, que o pés-modernismo ou pés-estruturalismo, também buscando
seguir uma interpretacao nietzschiana, em um revés que causa diversas discussoes, quis su-
primir novamente a nocao de corpo, material e sexual, em detrimento de uma nocao de género.
Procurando sustentar-se na critica nietzschiana a ideia de sujeito, tais interpretacées postularam
a morte do sujeito, mas a substituicdo para tal falta de determinante seria instaurada por uma
nocao de performatividade de género em que nao ha uma constante, mas mascaras que podem
ser constantemente trocadas. Em Debates feministas: um intercambio filoséfico, debate que foi
transcrito posteriormente a sua ocorréncia em 1990, do qual participaram Seyla Benhabib, Judith
Butler, Drucilla Cornell e Nancy Fraser, uma das questdes problematizadas era justamente esta,
na qual se opunham mais diretamente os dois primeiros nomes citados. Portanto, ao se opor
a Butler, Benhabib questiona como seria possivel um feminismo sem sujeito politico: “como o
proprio projeto de emancipacao feminina seria remotamente possivel sem um tal principio regula-
dor de agéncia, autonomia e individualidade?” (Benhabib 2018 41) e ressalta que “apropriacoes
feministas de Nietzsche sobre essa questao s6 podem levar a autoincoeréncia” (Benhabib 2018
42). Isto porque:

A sequéncia dessa posi¢ao nietzschiana € uma visao do individuo como um intérprete
mascarado, com a ressalva de que agora somos levados a acreditar que nao ha individuo
atras da mascara. Tendo em vista quao fragil e ténue é, em muitos casos, o senso
de individualidade das mulheres e quao fortuitas sdo suas lutas por autonomia, essa
reducao da agéncia feminina a uma ‘pratica sem o praticante’ me parece, na melhor
das hipéteses, fazer da necessidade uma virtude (Benhabib 2018 43).

Mesmo que Butler tenha constatado que sua apropriacao se da numa “aplicacao que o proprio
Nietzsche nao teria antecipado ou aceitado” a afirmacao de que “ndo ha identidade de género
por tras das expressodes de género” (Butler, 1990, p. 7. In: Benhabib 2018 42) s6 pode levar
a um poés-feminismo. Cabe salientar que essa elimina¢ao do individuo em nome da critica ao
sujeito nao foi realizada nem por Nietzsche, jA que como vimos, em suas inclinacoes filosoficas
de dominacao aristocratica manteve muito estabelecido os papéis sexuais, portanto, a “morte
do homem” enquanto classe sexual, identidade de género ou mascara, nao € realizada nem pelo
filosofo aleméo. Da mesma forma, por motivos politicos, o movimento pela emancipac¢ao feminina
resiste contra tal interpretacdo que exclui a mulher como sujeito politico. Quanto as afirmacées
de Nietzsche de que a mulher e todo espirito profundo amam a mascara, poderiamos toma-las a
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favor das mulheres ao considerar que justamente os disfarces de género feminino néo sao aquilo
que de fato uma mulher &, qual seja, uma realidade corpérea. Desta forma se posiciona inclusive
Federici, que tratavamos antes, ja que também adepta da continuacéo e leitura foucaultiana, foi
desafiada com questdes se sua obra estaria correta ao continuar utilizando o termo “mulher”, ao
que a autora responde:

os debates que tiveram lugar entre as feministas pos-modernas acerca da necessi-
dade de desfazer-se do termo ‘mulher’ como categoria de analise e definir o feminismo
em termos puramente oposicionais foram mal orientados. Para reformular o argumento
que apresentei: se na sociedade capitalista a ‘feminilidade’ foi construida como uma
funcao-trabalho que oculta a producao da forca de trabalho sob o disfarce de um
destino biologico, a historia das mulheres € a histéria das classes, e a pergunta que
devemos nos fazer € se foi transcendida a divisdo sexual do trabalho que produziu esse
conceito em particular. Se a resposta for negativa (tal como ocorre quando considera-
mos a organizacao atual do trabalho reprodutivo), entao ‘mulher’ € uma categoria de
analise legitima (Federici 2017 31).

Com isto, vemos que nao s6 Nietzsche € apropriado pelo movimento feminista nas mais diversas
formas e vertentes como também ha muita discussdo quanto aos termos e pertinéncias de
apropriacoes perigosas, afinal, Nietzsche nao pensava em auxiliar a emancipac¢do das mulheres
ao escrever o que escreveu. Porém, as feministas sabem disto. Mas sabendo que ao feminismo
cabe a ingrata tarefa de julgar os valores da historia, para podermos nos desfazer daqueles que
impedem nossa libertacdo — o que pode ter sido inspirado pela filosofia dos valores nietzschianos
—, também nao ha enganos, pois sabe-se que “Nietzsche decerto ndo aprovaria a aspiracao a
uma relacao nao violenta com o Outro. Para ele, tal aspiracao seria um indicador do pior tipo de
‘frouxidao” (Cornell 2018 130). Portanto, a extensao e pertinéncia do pensamento de Nietzsche
deixou marcas por toda a parte, o que o faz ser usado tanto num carater libertario quanto num
carater apolitico, como estipula Butler: “a atracao de uma garantia transcendental, a promessa
da filosofia para ‘corrigir a existéncia’, no sentido ironicamente imaginado por Nietzsche, é que
nos seduz a abandonarmos a dificuldade diaria da vida politica” (Butler 2018 195).

Um outro bom exemplo de recepcao, que mistura as fronteiras do politico e do apolitico, pode
ser encontrada com Maria Lacerda de Moura, brasileira nascida em 1887, um dos ultimos anos de
producao intelectual de Nietzsche. Portanto, para se ver a extensao percorrida pelo pensamento
de Nietzsche, em 1932, mais de uma década antes do Segundo sexo, e alhures distante, em terras
brasileiras, escreve Moura o livro Amai e... néao vos multipliqueis. A autora, que ja publicava
diversos livros desde 1918, é ainda pouco conhecida, mas é um 6timo exemplo por ter cumprido
mais ou menos o que Nietzsche falou em Ecce Homo, que “no fundo as emancipadas sio as
anarquistas no mundo do ‘eterno-feminino’” (Ecce Homo, Por que escrevo tao bons livros § 5).

De fato anarquista, Maria Lacerda criticava a emancipacédo feminina nos moldes discutidos
na época, como o direito ao voto, pois “em que consiste a emancipacao feminina? De que serve
o direito politico para meia duzia de mulheres, se toda a multidao feminina continua vitima de
uma organizacao social de privilégios e castas em que o homem tomou todas as partes do leao?”
(Moura 2022 42). Critica da sociedade, da politica, da moral, Moura vé a sociedade como um lugar
em que “todos sdo escravos, condenados, sufocados nas malhas da prépria inconsciéncia, na
ignorancia cultivada através da imbecilidade humana, através da domesticidade milenar” (Moura
2022 42). Portanto, a autora € cética ao falar de uma emancipacao feminina dentro da ordem
social, dentro da lei e dos direitos politicos. Soando deveras nietzschiana falando do “rebanho
social, domesticado através das tradicoes” e que “sempre houve castas dominantes e castas
domesticadas, senhores e escravos, déspotas e vassalos, exploradores e explorados. E a fatalidade
social. E ndo ha para quem apelar. E a autoridade dentro da natureza humana” (Moura 2022 51),
Moura se opde que assim tenha que ser: “a imbecilidade servil do género humano vai ao infinito
e os ‘superelefantes nietzschianos’ da vontade de dominio tiveram e terao, em todos os tempos,
a sua claquee o seu exército” (Moura 2022 51). Adepta da doutrina da “vontade de harmonia”
do filésofo Han Ryner, Moura busca um individualismo além daquele proposto por Nietzsche,
que ainda tinha vontades politicas de dominacdo. Para a filésofa, o individuo deve se apartar
totalmente, deve ser antissocial, pois “reinar no mundo é escravizar-se ao mundo” (Moura 2022
60).
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E por rejeitar qualquer forma de dominacédo que a filésofa diz que “o meu individualismo néo é
o dos ‘superelefantes’ nietzschianos, nao € o dominismo da ‘vontade de poder” (Moura 2022 22),
clamando pela emancipac¢ao da mulher, pelo fim do casamento, pelo fim da sociedade, das leis, do
patriarcado. Negando que a familia seja a célula da sociedade, Moura diz que a sociedade sempre
existiu e que o advento da familia surge somente com a propriedade privada: “A base da familia
¢é a escravidao feminina, é o preconceito criminoso da mulher, propriedade privada do homem.
Familia quer dizer: servilismo, ignorancia, escravidao, exploracdao da mulher” (Moura 2022 75).
Contra a religiao, escreve que:

0 que espanta € a atitude servil da mulher — a imbecilizada secular — a santa mente
fechada para perceber a idiotice da moral crista [...] a educacio, a rotina, a tradicao, o
confessionario se encarregam do que falta para fechar, num circulo de ferro, o cérebro
da mulher, nao deixa-lo raciocinar e perceber a tutela milenar que a tem submetida
pelos preconceitos e dogmas religiosos (Moura 2022 95).

Opondo-se a maternidade forcada pela moral e sociedade, expde a contradicao de todos os pensa-
dores e opinadores, no que poderiamos incluir Nietzsche ao prescrever a mulher a maternidade,
mas que jamais pensaram seriamente sobre o problema da reproducao:

Para todos esses revolucionarios e reacionarios da superpopulacao —a mulher
nao passa de maquina de fabricar a carne para os canhdes ou para as barricadas. O
problema feminino nio existe para eles sendo em expressdes sentimentais. A liberdade,
a acracia que sonham— € s6 para os homens. A mulher, para eles, esta a servico... da
procriacao irrefletida, inconsciente (Moura 2022 132).

Assim, a filésofa, que em aspectos criticos da moral, religido e sociedade, tem um pensamento e
estilo semelhante a Nietzsche, traz o diferencial de nao restringir o direito a vontade de liberdade
apenas a uma metade da populacao. Apesar de tanto a filésofa quanto o filésofo acreditarem
que onde comeca o estado, acaba o individuo, que portanto, “o0 mérito, se existe, esta em nao
balar junto ao rebanho humano” (Moura 2022 34), se Nietzsche cré que sempre haverao senhores
e escravos, a filésofa busca expandir a liberdade individual a todos e todas. Para isto, defende
que, contrariamente ao que Nietzsche prescrevia as mulheres, mesmo que nao possa haver um
progresso coletivo, “a mulher tem de proceder como os individualistas livres, se tem carater
dignidade, se € consciente, se reivindica o direito de viver, o direito de criatura, de ser humano, e
até o direito animal na escala zoologica” (Moura 2022 173) e isto inclui nao seguir leis morais,
religiosas, sociais ou familiares. Para a autora, “s6 pela liberdade nos emancipamos. Emancipar-
se é conhecer-se. Emancipar-se é realizar-se. Emancipar-se € ficar fora das leis e das convencoes
sociais, ser tao antissocial quanto possivel — sem paradoxo — por amor ao préoximo” (Moura
2022 101). Assim, vemos mais uma filésofa que em sua recepcao de Nietzsche prossegue com as
criticas a religido, a moral e a sociedade, ndo poupando dessas criticas, porém, o filésofo, que por
nao ter tido uma pretensao de libertario, ndao buscou transvalorar todos os valores dominantes e
opressivos contidos naquela mesma histéria a qual ele se opunha. Negando as invengdes que
“a astucia masculina criou”, ou seja, “as expressoes: belo sexo, rainha, deusa, santa, anjo, sexo
sentimental” a filésofa clama que nos afastemos das “tantas palavras criadas para afastar a razao
feminina do verdadeiro sentido da vida” (Moura 2022 161).

4. CONSIDERACOES FINAIS

Este artigo, cometendo o excesso de uma visdo contemporanea em relacdo ao autor estudado,
nao focando nas razdes internas do texto nietzschiano, visou privilegiar as nuances do carater
histoérico e extemporaneo que os escritos nos mostram. Portanto, o objetivo nao foi fazer um
apontamento simplesmente pejorativo da misoginia tal como aparece na obra de Nietzsche, mas
sim refletir sobre como tais elementos estavam localizados historicamente por um autor que
buscava um pensamento extemporaneo. Apontando como, mesmo assim, diversos aspectos de
sua obra foram apropriados historicamente por um movimento que o autor mesmo se opunha, ja
que em certos aspectos, ele realmente pode agir extemporaneamente.

126 Mutatis Mutandis: Revista Internacional de Filosofia



Limites de uma visao extemporanea: Nietzsche e a emancipacao das mulheres

Desta forma, na primeira parte mostramos como a ideia de mulher é posta em Nietzsche ou
em imagens mistificadoras, ou na prescricao do lugar da mulher a esfera doméstica e reprodutiva.
Com isto, estabeleceu-se que ao referir-se as mulheres, Nietzsche desempenhou um papel
totalmente em consonancia a sua época, associando-as tanto aos mitos do eterno feminino
como determinando as mulheres reais ao papel de mae de familia, que como lembra Moura,
etimologicamente nada mais quer dizer que “mae de escravos” (Moura 2022 143).

O que pretendemos mostrar na segunda parte € que se na época de Nietzsche a mulher ja se
mostrava como um ser submisso, motivo pelo qual o filésofo determinava que assim continuasse,
isto se deve a toda uma histoéria, que nao se dissocia nem um minuto da histéria do cristianismo,
do ideal ascético e cristdo. Assim, nosso objetivo foi mostrar que muitas das afirmacodes de
Nietzsche sobre as mulheres ignorava essa correlacdo e que ele, se ndo se esforcasse tanto
por manter a mulher nesse mesmo lugar de dominio, poderia ter visto mais profundamente
até sua propria pesquisa de como se impdem os preconceitos morais, como se criaram o0s
valores. Igualmente poderia ter visto que a destronacao do cristianismo, a critica dos ideais
burgueses e ascéticos, seria também um passo importante para a emancipacao das mulheres,
ja que constituiam parte essencial da ideologia de dominacdao. Obviamente, o problema da
emancipacao das mulheres nao foi o trabalho de Nietzsche, mas vemos que ele chegava proximo
de varias constatacdes que a teoria feminista atingiu posteriormente, e que ele poderia ter chegado
igualmente. Portanto, quissemos mostrar que apesar de Nietzsche ter tido olhos sensiveis para
tais acontecimentos, por estar limitado demais em sua perspectiva masculina, s6 pode enxergar
tudo aquilo de forma indistinta.

Por fim, trouxemos alguns casos da recepcao feminista de Nietzsche, que ocorrida nas mais
diversas formas e continentes, mostra também como o pensamento do filésofo foi fecundo,
inspirando mulheres a pensarem com e contra ele. Com Simone de Beauvoir, na recepcao
francesa, vimos a critica aos ideais mistificadores da mulher e como isto se deveu a uma criacao
e valoracao masculina. Silvia Federici, na Italia com os estudos historicos, mostrou como a
dominacdo das mulheres foi posta mediante uma histéria de tortura e controle dos corpos
femininos e como isto foi parte da submissado das mulheres aos papéis burgueses. Depois, vimos
como a recepcao norte-americana debateu sobre a apropriacao de Nietzsche e como isto poderia
prejudicar o préprio movimento feminista devido as criticas da ideia de sujeito. Por fim, trouxemos
o inicio da recepcao feminista no Brasil com Maria Lacerda de Moura, que incorporou muitas
das criticas de Nietzsche a civilizacdo, religido e moral, que percebendo a forca dessa destruicéo
dos valores e estendeu isto também aos valores patriarcais que mantinham o cerceamento da
emancipac¢ao das mulheres.

Com isto, buscamos estabelecer quao extensa sao as perspectivas a se tomar ao se considerar
se Nietzsche foi ou ndo um pensador extemporaneo, ja que, se em aspectos o autor se manteve
fiel ao seu tempo, na tarefa em que se propos, o filosofo continua inspirando reflexdes até os dias
de hoje. Assim, mostrando que tudo aquilo que € fértil e tem longevidade é também aquilo que €
rico em contradi¢coes, mesmo se opondo a emancipacio feminina, o autor acabou por inspira-la
e abrir caminho para todas as mulheres desafiadoras da moral e religido. Ao que s6 podemos
constatar, concordando com Nietzsche ao falar de si em Ecce Homo, que “ai de mim, eu sou uma
nuance!” (Ecce Homo, O caso Wagner § 4).
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