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Resumen: El trabajo se orienta a indagar en la relectura que lleva
adelante Arturo Andrés Roig de Platon. Filosofar es para Platén un
acto de libertad puesto de manifiesto en la experiencia. Roig apela a
esta tesis como punto de partida para recorrer la obra platonica, a
partir de alli enuncia una definiciébn de ser humano como pregunta,
asombro y esperanza. Se sostiene que en el andlisis de la obra
platénica se actualiza una indagacién persistente de Roig: la cuestién
del sujeto.
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Abstract: The aim of this work is to give a glance to the rereading of
Plato made by Arturo Andrés Roig. For Plato philosophizing is an act
of freedom revealed in experience. Roig appeals to this thesis as a
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starting point to explore the platonic work. He sets out a definition of
human being as a question, astonishment and hope. We argue the
thesis that in the rereading of Plato were planted the question of the
subject.

Keywords: Subject — Arturo Andrés Roig — Platon — anthropological a
priori

1. Introduccién: una relectura desde América Latina

Arturo Andrés Roig afirma que la filosofia consiste en "una meditacion
en la que no solo interesa el conocimiento, sino también el sujeto que
conoce, el filésofo en particular, en su realidad humana e histérica"
(Roig, 1981: 9). Toda su obra se encuentra atravesada por la reflexién
acerca del sujeto y por modos diversos de problematizacién de la
realidad humana e histérica. La tarea de filosofar no es ajena, segun
advierte el autor, al modo de habitar el hombre en el mundo y a una
critica que se caracteriza por ser autocritica.

La cuestién del sujeto es un problema central en la obra de Arturo
Andrés Roig. Ahora bien, es un tema aludido-eludido por el filésofo
mendocino. Se aborda la pregunta antropolégica a partir de
entramados categoriales que muestran su distanciamiento de modos
clasicos de comprension del sujeto en la filosofia. Especificamente la
nocién de “sujeto” que se constituye y tiene una formulacion radical en
la filosofia moderna es entendida como problematica. De modo tal que
cuando se refiere al sujeto lo hace desde un ejercicio de vigilancia
epistemoldgica (cfr. Mufioz, 2009; también Contardi, 2012). Esto
redunda en diversas construcciones, formulaciones y
desplazamientos conceptuales entre los cuales la categoria de “a priori
antropoldgico” constituye una referencia ineludible.

En el caso de la propuesta filoséfica de Roig “sujeto” no remite ni al
sujeto racional cartesiano, ni al sujeto trascendental kantiano.
Tampoco es posible identificar la nociéon con la idea del sujeto
absoluto, referida al espiritu absoluto hegeliano. En funcion de plasmar
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la particularidad de su enfoque crea la categoria de “a priori
antropolégico” que tiene un rol preponderante en su concepcion
acerca del sujeto, categoria que se construye y se va configurando
desde sus estudios sobre Platon (Roig, 1972), pasando por sus
escritos de la época de la filosofia de la liberacién (Roig, 1973), hasta
su formulacién explicita y madura en Teoria y critica del pensamiento
latinoamericano (Roig, 2009). Concretamente, la nocién de a priori
antropoloégico tiene que ver con lo humano en su sentido mas radical,
en cuanto sujeto histdrico y, por eso mismo, contingente. Se refiere,
entonces, al ser humano como capaz de ordenarse desde un a priori,
sin ignorar su historicidad (Roig, 2011: 239).

En la formulacién del concepto de “a priori antropologico” Roig va
incorporando capas de sentido que pueden ser reconstruidas a partir
de sus textos. Se trata de un proceso de formulaciones y
reformulaciones que no es lineal, sino que va profundizandose, que se
transforma.

Nos proponemos en el trabajo recorrer un texto temprano de la obra
de Arturo Roig: Platén o la filosofia como libertad y expectativa (1972).
Nos interesa la localizacion de algunos puntos significativos
desarrollados por el fil6sofo a partir de su relectura de Platon porque
sostenemos que en ese contexto se encuentra el esbozo de algunos
problemas tedricos que son recurrentes en la reflexion de Roig acerca
del sujeto.

Arturo Roig egresa de la Facultad de Filosofia y Letras de la
Universidad Nacional de Cuyo a fines de la década de 1940 e
inmediatamente se dedica a profundizar numerosas lecturas de los
didlogos platénicos menores y del Feddn en la catedra de Introduccion
a la filosofia que por esos afios estaba a cargo de Mauricio Amilcar
Lopez. Ese “platonismo” era, en parte, respuesta al neo-aristotelismo
escolastizante de la época. Ese interés por los clasicos griegos y mas
puntualmente por Platon adquiere otros matices y profundizaciones a
partir de la obtenciéon de una beca de estudios que desarrollé en La
Sorbona, Paris. La lectura de Platon llevada adelante por Roig se
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enmarca, a partir de esta experiencia decisiva, dentro de una serie de
lecturas neokantianas del pensador griego. El contacto con este tipo
de lecturas lo tiene a partir de esa estancia en Paris donde ahonda los
estudios clasicos con la orientacién de Pierre-Maxime Schuhl (cfr.
Herrero y Herrero, 1996: 118-119), quien se desarrollaba como jefe de
la catedra de Filosofia antigua de la Universidad de Paris. Schuhl era,
ademdas, amigo personal de Rodolfo Mondolfo, con quien tenia puntos
de coincidencia teoricos. Uno de los aspectos que Roig destaca de la
experiencia con el maestro francés es el respeto que tenia por sus
alumnos como la pasién con la que asumia los intereses intelectuales
de cada uno, ademas de que consideraba a la filosofia como actividad
social. Estas referencias cronolégicas tienen su importancia: se trata
de experiencias que tendran un peso significativo en la trayectoria de
Arturo Roig. El mismo expresé en relacion con esto:

Por cierto que cuando maduramos nuestras lecturas de Platén,
después de afios de moroso trabajo con sus textos, esa
presencia de lo social visto por nosotros como acto de libertad
en la construccién de la objetividad mediante un ‘examen
comun’, nos llevé a plantear lo social en un nivel no externo, ni
menos erudito (Herrero y Herrero, 1996: 119).

Si tuviésemos que cualificar el platonismo de Roig deberiamos decir
que se trata de un platonismo sui generis, pues es un platonismo que
estd mediado por una lectura neokantiana® de Platén e influenciado
por una serie de corrientes de ideas tales como el existencialismo? que

1 Una referencia valiosa a la repercusion del neokantismo en Roig ha realizado
Horacio Cerutti Guldberg. Se destacan las figuras de Pablo Natorp y Francisco
Brentano (Cfr. Cerutti Guldberg, 2009: 142). Un trabajo que reconstruye la presencia
del neokantismo en el pensamiento mexicano es el realizado por Dulce Maria Granja
Castro y que muestra que esta corriente circuld6 en América Latina, por ejemplo, en
los debates que sostuvieron, entre otros, José Gaos y Francisco Larroyo (Cfr. Granja
Castro, 2001).

2 La estancia de Arturo Roig en Paris juega también en relacién con los debates
existencialistas un papel decisivo. En La Sorbona estuvo en contacto con las
posiciones que desplazaban el bergsonismo que habia tenido lugar hasta antes de la
Segunda Guerra Mundial. De una “filosofia de la vida” se pasaba a una “filosofia de la
existencia” en la que toda forma de temporalidad inauténtica (como fue entendido por
esos afios el “tiempo espacializado” de Bergson) era visto como una pérdida de
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por esos afios ocupa un lugar central en la escena filoséfica francesa®
y con diferencias particulares también en América Latina*. La obra de
Paul Natorp especialmente, en relacidn con los neokantianos, sera la
referencia de lectura, sin embargo, Roig lleva adelante una
interpretacion de Platon donde lo central es lo antropolégico y se
entiende al hombre como sujeto, pero entendiendo y enfatizando que
el “sujeto” aludido no se define por ser un sujeto trascendental al modo
kantiano. Mediante una particular mirada sobre los textos platonicos y
con la intencion de responder, ademas, a las posiciones derivadas del
heideggerismo que afirmaban el “olvido del ser” Roig aporta elementos
para una denuncia del “olvido del ente™. Esto supuso un alejamiento

humanidad. El sentido tragico con que el existencialismo elaboré esa problematica y
con ella la de una racionalidad no ajena al despertar de una corporeidad que hacia
posible una lectura de los margenes oscuros de la razén y que abria a la revaloracion
de formas cognoscitivas “no-racionales” eran temas cotidianos en la catedra de La
Sorbona y en las clases magistrales del College de France de Jean Wahl. Por otra
parte, las clases de Jean Hyppolite, al que habia conocido en 1949 en Mendoza, dejan
una huella importante en relacién con los estudios sobre Hegel y mas puntualmente
en relacién con la Fenomenologia del Espiritu. Durante esos afios Roig comienza a
darle valor desde un platonismo muy particular al mundo de los entes, también como
un modo de distanciarse del existencialismo aleman en su version heideggeriana (Cfr.
Herrero y Herrero, 1996: 119-121).

8 Una tesis interesante sobre el lugar de la filosofia clasica en la obra de Roig es la
formulada por Luis Gonzalo Ferreyra segun la cual la filosofia clasica tanto en su
version histérica y filolégica como en su version platonica tiene una funcion de
“curriculum oculto” en el periodo de escritos “latinoamericanistas” de Roig (Ferreyra,
2012: 167). Ferreyra propone una clasificacién tripartita de los estudios sobre los
clasicos de Roig: Mitologia y poetas miticos en el problema de la cultura; Platon y el
Platonismo; y en tercer lugar: Sofistas, Cinicos, epicureismo y estoicismo. Ademas, el
autor distingue un “primer platonismo” en Roig y un “segundo platonismo”. El primero
es anterior a su estancia parisina y lo califica como un platonismo “purement d'idées”.
El segundo platonismo es el que se desarrolla a partir del “enriquecimiento de los
estudios clasicos” a partir de su visita a Francia (Cfr. Ferreyra, 2012: 171- 184).

4 Seguin su propia mirada retrospectiva: “Al abrirse los '60 aln estabamos bajo el
impacto de lo que Carlos Astrada, en un libro suyo que marcé época, Existencialismo
y crisis de la filosofia (1952), denominé ‘giro existencial™ (Herrero y Herrero, 1996:
124).

5 Roig explicita su perspectiva de lectura de Platéon del siguiente modo: “Mi lectura de
Platén se dio ciertamente en un marco idealista, aunque traté de lograr dentro de ese
marco una cierta apertura hacia lo que seria un platonismo no puramente de las ideas,
sino un platonismo donde se recalca con bastante fuerza —sobre todo a nivel del
didlogo El Sofista, etapa practicamente terminal del pensamiento platénico- el peso
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de las lecturas de Schuhl y una apertura al problema social del “ente
emergente™ que desarrollé luego en Teoria y critica del pensamiento
latinoamericano (Roig, 1981) (cfr. Herrero y Herrero, 1996: 121-122).

Es posible identificar una serie de tensiones que articulan la relectura
de Platon. Las tensiones entre lo uno y lo mdltiple y entre sensacion y
sintesis cognoscitiva resultan configuradas en torno al tratamiento de
los extremos del dilema ontolégico del ente y el ser. Todas estas
dimensiones le permiten realizar un rescate de la obra platdnica como
filosofia viva y acceder a ella de una manera fecunda desde nuestras
preocupaciones, es decir desde un pensar nuestroamericano.

2. La filosofia como acto de libertad

El punto de partida de Roig en el texto sobre Platon es mostrar las
implicancias de la concepcion platénica del filosofar como acto de
libertad. Hay diversos aspectos desde los que es posible abordar este
tépico, uno es en relacién con el lenguaje, otro aparece con el tema
del amor y también la muerte es un acto de libertad, pero comienza
con el analisis de la experiencia.

La cuestidon de la experiencia, a su vez, se analiza en relacion con el
tema del conocimiento en los términos en que lo plantea el filosofo
griego. Solo desde las sensaciones es posible el ejercicio del pensar
respecto de lo factico, es la sensacién la que provoca la ideacion o
inteleccion y la funcion trascendental del concepto quedaria
desconectada de lo empirico sin la sensacion. Puede advertirse una
doble fuente de la experiencia: una es la que deriva de lo factico, la

que tiene la dianoia frente a la noesis, por ejemplo. Es decir, una cierta apertura hacia
lo concreto...” (Roig, 2011: 283).

6 El mundo de los entes, enfatizado desde esta apertura hacia lo concreto, es
entendido por Roig no como el lugar de la caida sino como el horizonte desde el cual
es posible superar las formas de alienacién. En este marco comienza a elaborar su
posicion respecto a la filosofia como funcion para la vida, posicién que tiene a la base
el entender a la temporalidad y a la historia de modos particulares: entiende al tiempo
como temporalidad encarnada y a la historia como el nacimiento indefinido de nuevos
pueblos, de nuevos acontecimientos, de nuevos sujetos.
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otra es la que proviene de la psigue que pone un modo de
determinacion mediante el acto de la ideacion (Roig, 1972: 13). En
otras palabras: la psique determina la experiencia, lo factico, que es
multiple mediante la idea. Se trata de un modo de poner una idea de
unidad frente a lo mdltiple. A esta tarea Roig la denomina “funcion
trascendental de la psique” o “funcién unificante del alma”.

Para tratar el tema de la funcién trascendental de la psique los textos
platénicos considerados son: Feddn, Teeteto, Filebo y La Republica.
El abordaje de la funcién unificante del alma se desarrolla a partir de
la funcién trascendental de la psique, que es aquella que unifica la
empiria “poniendo una idea una” (Roig, 1972: 15). El alma pone unidad
mediante la idea. El “poner” es entendido como funcion trascendental
de la conciencia (Roig, 1972: 17). En ese horizonte trascendental, la
idea funciona como a priori. De modo tal que lo trascendental consiste
en el movimiento de la conciencia de “salirse de si misma” a través de
aquél acto de “poner”. Otra de las funciones que sefiala es la de poner
unidad frente a las multiplicidades empiricas y trascender hacia otro
horizonte superador en el que se constituye el conocimiento. Es por
esta superacion en algo nuevo que esta funcion es llamada “dialéctica”
(Roig, 1972: 15).

Ahora bien, la “accién de poner” no remite sélo a poner la unidad, sino
gue se relaciona también con la accion de poner las cosas como
multiples. El poner mismo es un acto de libertad. Tal es, en efecto, el
sentido que se desprende de lo anterior, porque se trata de una
decision que supone una espontaneidad de la psique y un modo de
libertad respecto de lo dntico. Este ejercicio unificante de la empiria no
aparece facilmente como acto de libertad cuando se trata de un simple
reunir bajo la idea un conjunto de entes homoénimos, tal como acontece
en la vida cotidiana, sin embargo, es evidente cuando el poner implica
dar un sentido en niveles de comprension de lo real que exceden lo
cotidiano. Asi como la psique pone la unidad respecto de cada
multiplicidad, también ejerce la funcion de mirar libremente y por si
aquello que ella misma pone (Roig, 1972: 16- 17).
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Lo empirico y el modo estructural dinamico como ya esta dado de
hecho, esta puesto, no necesita de nuestra verdad, nuestra funcion de
poner es ni mas ni menos que la de dar sentido; consiste en el modo
como asumimos para nosotros las realidades estructurales eidético-
onticas, con lo cual hacemos posible la construccion de nuestro
“mundo” (Roig, 1972: 26).

Lo eidético-6ntico constituye una estructura y el error de ciertas
lecturas simplistas de Platdén ha consistido, segun Roig, en mirar a la
idea como una pura trascendencia respecto del ente. En efecto, si bien
la naturaleza del ente es siempre explicada por participacion con el ser
entendido sub specie idearum, no es menos preciso afirmar que él
posee su propio ser por su cuenta; aspira a su acabamiento y en ese
aspirar mira hacia lo fundante que lo excede ontolégicamente, pero
también “en si mismo y por si mismo posee una cierta constancia de
su ousia” (Roig, 1972: 28). En palabras de Roig: “No hay en el
platonismo por un lado ideas y por el otro cosas que participen de ellas
en una absurda duplicacion de las sustancias, sino estructuras
eidético-Onticas, con una interna dinamicidad dialéctica” (Roig, 1972:
29-30).

El problema de la conciencia pura es sefialado por Roig como un tema
central y subyacente a toda la obra platénica. El asunto es analizado
a partir de la distincién de dos funciones de la conciencia pura, por una
parte, el “mirar” con “vista de ideas”, es decir, la captacion de las
esencias presentes en el horizonte trascendental de la psique y, por
otra parte, el “pensar” acerca de estas realidades ontolégicas. La
reflexiébn sobre “lo que es cada uno de nosotros en si” sobrepasa,
segun Roig, en el pensamiento platonico, lo que puede definir al
hombre individualmente. Por encima de los individuos considerados
en si mismos hay un horizonte en el que el hombre se encuentra con
el hombre en el preguntar por lo real. Es necesario para alcanzar el
conocimiento de si mismo, mirar el si mismo de otra alma. La Unica
manera de alcanzar conciencia de la universalidad y exactitud de las
esencias, que para Roig constituye una exigencia permanente del
platonismo, se logra cuando las encontramos como una realidad
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comun que nos trasciende individualmente. ¢ Es posible leer en estos
fragmentos un tono propio de Roig? Consideramos que hay en esta
relectura de Platbn un énfasis y una direccionalidad de Ila
interpretacion que le da relevancia a lo social y a la necesidad del
reconocimiento intersubijetivo.

El analisis de la experiencia como acto de libertad resulta enriquecido
con la lectura del Alcibiades y del Fedro. Ambos didlogos se hermanan
al ofrecer elementos para el tratamiento de dos aspectos: el amor y la
libertad. La definicion del hombre, presente en el Alcibiades, como
aquel ente que puede trascenderse a si mismo en cuanto yo empirico
y acceder a un plano de universalidad; el tratamiento del amor, que
para alcanzar su naturaleza plena debe apuntar a algo que trascienda
a ambos enamorados y la caracterizacion del amado como una
realidad significativa que merece nuestra pasion por algo que estd mas
all4 de la empiricidad, son remarcados por Arturo Roig para sefalar la
relevancia de la cuestion de dar sentido a la realidad y su relacién con
la libertad. El hecho de descubrir lo factico como tal -que permite al
hombre trascender el trato cotidiano con los entes y plantearse frente
a ellos como sujeto- es de afirmacion del hombre, de libertad (Roig,
1972: 35). Asi, la experiencia puede ser entendida como un acto de
libertad: porque el poner mismo es ya un acto de libertad pues implica
una decision por parte del sujeto y supone una espontaneidad de la
psique y un modo de libertad respecto de lo dntico.

Un aspecto que es interesante destacar en este desarrollo es el
referido a la experiencia moral, porque en este contexto puede verse
la huella de Roig en la relectura de Platon. Arturo Roig examina el caso
de Soécrates momentos antes de su muerte: €l no esta esperando la
cicuta por razones mecéanicas o fortuitas, esta en esta situacion por
motivos que ha elegido libremente, su destino se decide en relaciéon
con su eleccién de lo mejor. “Cualquier a-priori moral supone de modo
evidente la estructura del hombre vista como totalidad y es frente a
ella que se juega la libertad” (Roig, 1972: 40). Es siempre un sujeto el
gue pone el sentido, el que ejerce la funcion del sentido, en sus propias
palabras: “lo factico sdélo alcanza dignidad para nosotros a partir de un
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a-priori desde el cual se ejerce la funcion del sentido, por parte de un
sujeto que lo pone” (Roig, 1972: 40).

3. La experiencia como expectativa

La experiencia como expectativa constituye otro de los nucleos
tematicos alrededor del cual Roig articula la lectura de Platon. El
problema central es: si lo ontoldgico es tan sélo lo que permite desde
la psique poner el sentido o es todavia algo mas rico y perfecto que
hace posible aquello, como hace posible a su vez al ente. ¢ Nos hemos
de conformar con aquel ver, o debemos estar atentos siempre a otros
grados o formas de la realidad? Esta pregunta guia a Arturo Roig
cuando se ocupa del tema de la expectativa, cuestion compleja e
importante en el pensamiento platénico, ya que no solo la filosofia
recibe en un cierto sentido su definicibn de ella, sino que ademas
ofrece niveles y momentos distintos.

La expectativa se define como “un esperar en relacién con el ver”
(Roig, 1972: 42). La actitud expectante, en efecto, implica
objetivamente algo respecto de lo cual se estd a la mira y
subjetivamente, un estar abierto al mirar, por lo que puede advertirse
que la expectativa supone, si bien no siempre manifiestamente, la
esperanza. Aquella definicién de la filosofia que se desprende de un
texto del Alcibiades en el que se dice que nada hay mas divino en el
alma que el mirar y la accion de pensar, contiene una concepcion del
hombre como ser expectante, como ente teorético. La cuestion de la
experiencia analizada en primer lugar como acto de libertad y ahora
como expectativa conduce no solo a la reflexion acerca de la filosofia
sino también a la formulacién del problema antropoldgico.

El sentido que adquiere la expectativa depende del horizonte de
comprension de la realidad dentro de la cual nos sentimos inmersos y
es claro que si confiamos en una total inteligibilidad nuestro esperar
no tendra el mismo signo que si dudamos de la misma. Por lo tanto,
debe tenerse siempre en consideracion el horizonte de comprension
desde el que se posiciona quien espera, quien esta expectante. En
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otros textos Roig llamaré a este horizonte de comprensién la totalidad
de conexiones y hard referencia a un constructo conceptual propio
como el de “universo discursivo”™ que considera como una de las
herramientas basicas de trabajo para el analisis y valorizacion de todo
tipo de discursividad. Para captar la vida cotidiana en todas sus
manifestaciones es necesario considerarla atendiendo a la totalidad
discursiva social (Roig, 1995: 38).

Un aspecto complementario en relacion con la experiencia en Platén
se muestra a través de la tematizacion del mito. El mito, a través de la
imagen, sugiere de un modo sumamente rico, la relacion del almay de
los entes con el fundamento. Cabe preguntarse cual es su valor en
relacion con la experiencia. El mito es a la vez palabra e imagen: dos
instrumentos con los que el hombre trata de apresar lo real. En cuanto
palabra el mito es débil, en cuanto imagen, aparece mezclado de lo
contrario que quiere representar, no se organiza sobre la intuicion de
la esencia sino sobre su re-presentacion, su objeto no es la idea en
cuanto concepto puro, sino la imagen de la idea. El mito, esa imagen
débil y contradictoria, que sugiere tan solo la esencia, en cuanto no la
presenta, sino que la re-presenta con ropajes sensibles, es de modo
vivido e intenso aquello respecto de lo cual el alma esta a la mira. No
supone una experiencia en sentido propio, sino que es Unicamente un
recurso que viene en apoyo de la experiencia. Por lo mismo que el
mito es fundamentalmente imagen no es posible quedarse en el nivel
proposicional y seguir afirmando como se ha hecho muchas veces, por
ejemplo, que para Platon hay “dos mundos” tal como justamente la
imagen lo muestra: por un lado, el lugar supra celeste o la llanura de
la verdad y por otro, el mundo de aqui abajo, mundo sensible. Por lo
tanto, ese nivel hermenéutico, advierte Roig, implica una metafisica

7 Roig ha definido el “universo discursivo” como “la totalidad actual o posible de los
discursos correspondientes a un determinado grupo humano en una época dada
(sincronismo) o a lo largo de un cierto periodo (diacronismo) y sobre cuya base se
establece, para esa comunidad, el complejo mundo de la intercomunicacién” (Roig,
1984: 5).
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simplista. El “mas alld” del que habla el mito, significa desde el punto
de vista filoséfico, no un “lugar” sino una prioridad ontolégica.

Hay un dilema en todo pensar filoséfico: este se le hace visible a Platon
cuando se pregunta qué es el bien. Las respuestas a este interrogante
estan condicionadas por el dilema mismo al que hacemos referencia:
el bien ¢Es una realidad imposible de captar en si misma en aquel
horizonte en el que fundamos la experiencia del ente o es una realidad
captable al modo del ente en cuanto idea? En otros términos, el dilema
se presenta entre negar el ser en si como expectativa y quedarse tan
sélo en la expectativa del ente, 0 negar ésta y afirmar sélo aquélla, lo
que implica negar la libertad misma del preguntar consustancial de la
tarea filosofica.

4. El asombro y el preguntar ontoldgico

En la relacién que hay entre la expectativa y el preguntar ontolégico
juega un papel importante el asombro en el que se encuentra el origen
de la filosofia. El asombro es “un estado en relacion con lo visto que
sostiene y agudiza la actitud expectante a la vez que el interrogar
ontolégico, impidiéndonos cerrar el proceso de busqueda” (Roig, 1972:
55). Se trata de un asombro expectante y por eso mismo creador y
dialéctico.

Destaca Roig que el asombro, que en el Teeteto es el origen de la
filosofia, es un estado positivo de naturaleza dialéctica que impulsa y
mantiene la actitud basica de expectativa y se distingue por tanto de
otras formas de asombro o admiracion que no tienen aquel poder.
Entre esa forma positiva del asombro y el preguntar propio de la
filosofia hay una relacién que se hace evidente y cobra fuerza en toda
la obra platonica. La pregunta presente en los dialogos es de tal
naturaleza que su respuesta no clausura la actitud basica de pregunta.
Se trata de un preguntar ontolégico en el que lo no sabido del objeto
excede siempre a lo sabido, ya sea por impotencia de la razén, ya por
la riqueza significativa del objeto.
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Los modos posibles de saber que concibe el filosofo griego no estan
desvinculados de la forma en la cual lleva adelante su modo de
filosofar. Roig enfatiza el esfuerzo realizado por Platbn para
mantenerse en un preguntar abierto, acentia el hecho del
“inacabamiento” de los didlogos. La distincion que hace Platon entre
un saber de rutina y un saber que pretende estructurarse como ciencia
y cuya diferencia es causa de asombro en el Filebo es nombrada como
una de las razones que permite ver como un aspecto destacable y no
como un defecto de su filosofia aquel “inacabamiento”. EI hombre en
su relacion cognoscitiva con los entes se mueve entre dos extremos:
por un lado, esta la conjetura como un saber rutinario y frente a ella se
encuentra “el poder de dialectizar”. Este pretende ser un saber
riguroso y puro tanto por su método como por el objeto al que apunta,
pero no es un saber concluso. Resulta significativo para Roig que en
el Filebo hable de “poder de dialectizar” o de un “modo dialéctico” y no
de una “ciencia dialéctica”, y propone que la razon de ello esta en la
manera interrogativa propia de esta forma de saber, asi como en la
naturaleza de su objeto. No se trata de las cosas, sino del sentido de
las cosas. ¢ Es por tanto el modo dialéctico de pensar poco riguroso?
De ningn modo. El modo dialéctico de preguntar es una aproximacion
indefinida, expectante y al mismo tiempo constituye una respuesta
puray rigurosa.

Una preocupacion que recorre el pensamiento de Roig es la que se
refiere a la dimensién antropoldgica, y es posible advertir que su
reflexion sobre Platon incluye esta dimension. Para Platon, entiende
Roig, el alma humana tiene ciertos modos de ser que le permiten
ejercer su funcibn cognoscente. Estos modos son la actitud
interrogativa, la actitud admirativa, la actitud expectante. Si el alma
humana posee tales modos de ser entonces, “el hombre es pregunta,
asombro, esperanza” (Roig, 1972: 78).

El preguntar ontolégico y los momentos de asombro que le
acompanfan, significan una superacion del trato cotidiano con los
entes. Es posible mediante el preguntar ontoldgico evitar la alienacién
en lo puramente factico. La libertad implicada en el acto de experiencia
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supone, entonces, una actitud de expectativa y de pregunta, de
apertura. El asombro permite la apertura hacia nuevas posibilidades
del ver. Estas dimensiones de la experiencia como expectativa, como
pregunta y como asombro son enriquecidas en desarrollos posteriores
con las categorias de critica y de funcién utépica. La funcion utopica
es un modo critico de asumir la contingencia, de asumir la experiencia
de la propia historicidad. El ejercicio de esta funcién, segun Roig, hace
posible introducir la tension entre el presente conflictivo e
insatisfactorio y un futuro que no sea repeticiébn necesaria de lo dado,
gue permita la emergencia de lo alternativo. Precisamente la categoria
de emergencia en sus ultimos escritos es el marco desde el que se
aborda la apertura hacia lo nuevo (cfr. Roig: 2002).

5. El dilema ontoldgico del ente y el ser

El tema del dilema ontoldgico del ente y el ser se desarrolla en varias
etapas: el andlisis de la Republica conduce a clarificar los términos del
dilema, la doble ontologia del Parmenides constituye la segunda etapa
y la integracién dialéctica de las dos ontologias se analiza a partir de
lo planteado en el Sofista. De este modo el foco se desplaza: se pasa
del tema de la experiencia, como acto de libertad y como expectativa,
al problema de la ontologia.

El problema ontolégico surge a propésito del analisis realizado en el
Libro VI de la Republica sobre la naturaleza del filésofo, su perversion
y su salvacién, y sobre la importancia que esto tiene para la ciudad, en
cuanto que ésta solo se salvara cuando gobiernen los fil6sofos o por
lo menos se hagan tales quienes gobiernan. En otras palabras, la
cuestién ontolégica se desarrolla junto con el problema politico y
también con el pedagdgico.

En la Republica la actitud dileméatica oscila entre una ontologia del ente
gue ve el bien como “idea” sin mas y una ontologia del ser que pone
en duda con aquel “conocimiento no- suficiente” su naturaleza ideal.
El Bien es la causa de la existencia de lo eidético-Ontico y es la
condicion de posibilidad de su conocimiento, pero él no esti en ese
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nivel ni puede ser captado mediante idea, que es el modo de captar lo
ente.

El analisis realizado del ente como “realidad carencial” resulta
particularmente significativo. Hay una distincion entre lo ontico y lo
ontoldgico que permite hablar de un cierto modo de “trascendencia”
desde esta filosofia del ente. El ente no es de modo pleno lo que su
ser menta; es posible afirmar que una cosa tiene ser, es lo que ella es,
pero no lo es de modo pleno; el ente, entonces, no coincide
plenamente consigo mismo, hay siempre algo que lo rebasa y que lo
muestra como carente. El ente no es idéntico a si mismo, el ente no
es sino que se hace, aunque se hace de un modo que la conciencia
humana descubre gracias a su poder trascendental; pero esta no
coincidencia del ente consigo mismo, esta temporalidad, permite que
el ente se abra con un doble valor: como mera facticidad, como lo
dado, y también como trascendencia. El ente se muestra como
trascendencia cuando es mirado desde el orden del sentido.

El estudio que realiza Roig de la interpretacion platdnica de la “imagen
de la caverna” ofrece momentos sumamente interesantes, un aspecto
que resulta relevante en relacion con la cuestién del sujeto es el doble
movimiento de ascenso y descenso que muestra la imagen de la
caverna que es visto por Roig como grados sucesivos de subjetividad.
En otras palabras, el nacimiento del sujeto se produce cuando el
esclavo toma a su cargo la tarea de dar sentido. La marcha hacia la
subjetivacién del hombre puede verse en dos sentidos: como “poner”
en el orden trascendental y como “sub-poner”. ¢Cuéando el hombre
descubre su libertad intrinseca respecto del trato con las cosas?
Cuando el hombre “regresa” al mundo de lo cotidiano, en este
momento hay clara conciencia de su mision humana de poner el
sentido, en este momento se ha superado el habito que anula el
preguntar y el poner. El “reencuentro” con las cosas permite mirar los
entes en el nivel propiamente humano del hacer. El sentimiento que
prima en el momento de la interpretacion de la imagen de la caverna
es el de una esperanza cautelosa, esta interpretacion agrega al mito
algo que le falta al mito mismo: la duda y la esperanza. La duda y la
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esperanza son modos de expresion de la condicibn humana, de lo
contingente de esa condicion. Hay, ademas, en esta interpretacion de
Arturo Roig una valoracion de lo cotidiano como el &mbito propicio para
el ejercicio de la libertad.

Los alcances del dualismo en el pensamiento platonico son motivo de
estudio para Roig. Es incuestionable para el autor la presencia de un
dualismo cognoscitivo porque la accion de conocer implica de modo
necesario un sujeto y un objeto; pero no puede aceptarse un dualismo
metafisico en el que las cosas quedan “aqui abajo” y las ideas “alla
arriba”. Precisamente porque Platon advierte la naturaleza dual que
presenta el fendbmeno de la experiencia es que muestra el papel
unificador de la experiencia que supone un esfuerzo por superar el
dualismo cognoscitivo. Comprender significa unificar. El acto dual del
conocimiento supone la sintesis: el paso dialéctico hacia la unidad. De
este modo se da un alcance notorio a la nocién de proceso dialéctico
que puede ser definido como una marcha interminable que parte de
una dualidad pero alcanza nuevas formas de unidad, el sujeto se va
apropiando de tal modo del objeto que en un cierto momento no puede
hablarse de ambos como enfrentados. De modo tal que la marcha
hacia la subjetivacién no se reduce a mirar al hombre como un mero
sujeto de conocimiento, descarnado, ajeno a una realidad humana
concreta.

La segunda etapa de la investigacion del dilema ontoldgico se centra
en el andlisis del Parménides, el estudio en esta etapa muestra un
horizonte ontologico que supone dos modos de concebirlo de caracter
dilematico: uno de ellos es lo Uno, supremo e inefable para las
doctrinas neoplatonicas; y el otro, inteligible y derivado: las ideas. Pero
hay que destacar que, ya sea que miremos la realidad desde el punto
de vista de la ontologia del ser 0 ya sea que lo hagamos desde la del
ente, es la realidad misma la que es puesta en consideracién y no
supone en ningun caso que la idea pueda ser considerada sin relacion
con “lo ente”. La idea, advierte Roig, “es el modo cédmo vemos en el
ser, al ser del ente; la concepcion eidética del ser es el criterio con el
gque trabaja la ontologia del ente para la explicacion de la realidad”
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(Roig, 1972: 119). Puede abstraerse el “ser del ente” de su naturaleza
sensible, pero no de su estatuto ontolégico de ente que es lo que
quiere decir la expresion neutra “lo ente”. De este modo, puede
advertirse que Roig no resalta un platonismo de las ideas, sino que
remarca una apertura hacia lo concreto, enfatiza la inherente relacion
de las ideas con los entes.

La estructura de la Segunda Parte del Parménides se desarrolla en
cuatro negaciones hipotéticas en las que se dice que lo Uno no
participa de la ousia y en cuatro afirmaciones hipotéticas en las que
se afirma que si participa. El nicleo de la cuestion se encuentra en la
participacién de lo Uno con el ser entendido como ousia. En otras
palabras, el interés se orienta a responder las siguientes preguntas:
¢lo Uno participa o no del ser al modo de la idea? ¢Lo Uno posee o
no naturaleza eidética? ¢ Esta o no dentro de las categorias de lo ente?

Roig realiza un esfuerzo por dar respuesta a las preguntas planteadas
y concluye afirmando, luego de un riguroso analisis, que tanto las
negaciones como las afirmaciones hipotéticas se dan integramente en
el &mbito del ser, que es el &mbito de la realidad. Las negaciones
sugieren dentro del ser “un mas alla de la ousia”, las afirmaciones se
desarrollan en el orden de la ousia o en el llamado &mbito eidético-
ontico. Las hipétesis en las que se afirma la no participacién de lo Uno
respecto del ser entendido como ousia, sugieren la constitucion de un
saber negativo del fundamento, visto como no-ente, no-eidético. Las
hipotesis en las que la participacion juega un papel real y presente, al
extremo de darles todo su sentido ontolégico, consideran al ser
integramente dentro del estatuto eidético-ontico. El ser se abre como
idea, es el ser visto desde lo ente. Entonces, las negaciones
hipotéticas constituyen una ontologia del ser y las hipétesis afirmativas
una ontologia del ente. Estas se van alternando por obra de un impulso
dialéctico propio del dilema ontolégico. Las vias de busqueda no se
contradicen, sino que mantienen el espiritu abierto a expectativas de
igual peso ontoldgico.
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En el Sofista se presenta la integracién dialéctica de las dos
ontologias, lo cual significa la culminacién de un proceso de busqueda
en el campo légico-ontoldgico que se habia iniciado en el Libro VI de
la Republica y que continGia en el Parménides. La motivacion inicial del
Sofista es saber quién es ese personaje, ese ente, que es el sofista;
pero la pregunta por el ente no puede separarse del planteo de la
pregunta por el ser. EIl momento integracional no elimina el impulso
dilematico, sino que deja abierta la pregunta, que mantiene el vaivén
caracteristico del dilema ontoldgico.

La descripcion que ofrece Roig sobre el dilema ontolégico entre el ente
y el ser concluye en un planteo sobre la dialéctica como saber
supremo. Es caracterizada en ese contexto como un saber
epistematico y es para Platon posiblemente la mas alta de las ciencias,
es saber del ser, es ontologia. Si bien esta didnoia no llega hasta el
Bien como se pedia en la Republica, tiene de €l un cierto conocimiento
positivo desde el cual alcanza su constitucion de ontologia del ente.

6. A modo de conclusién

Es posible afirmar que ya en 1972, en la obra sobre Platén, pueden
apreciarse ciertas preocupaciones que persisten en la filosofia de Roig
como la reflexion acerca de qué es la filosofia y el problema
antropoldgico, preocupaciones que se enriquecen y profundizan en
otras obras posteriores del fildsofo mendocino. Puede apreciarse la
originalidad de su lectura sobre Platon que no pretende simplificar ni
reducir este pensamiento, sino que lo muestra en toda su
productividad, enfatizando su dimension dialéctica. Por ello la
importancia de resaltar las tensiones entre lo uno y lo mdltiple, entre
sensacion y sintesis cognoscitiva, o la que él mismo denomina dilema
ontolégico del ente y el ser que subyacen en el pensamiento platonico
y que no quedan clausuradas en ningln momento, Sino que se
mantienen abiertas y en actitud expectante. En esta obra
encontramos, con distintos niveles de explicitacién, una serie de
problemas filoséficos y algunas categorias que seran abordados
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recurrentemente por el filésofo mendocino en desarrollos ulteriores: el
problema de qué es la filosofia y cudl es su funcién, el a priori
antropolégico como condicién del filosofar, las categorias de sujeto,
sujetividad como objetivacién, horizonte de comprensién, experiencia,
libertad, expectativa, esperanza, asombro.

En la relectura de Platon Roig avanza sobre algo que sera central en
su pensamiento: el tema del a priori antropoldgico y la importancia de
la cuestion del sujeto en la filosofia. En esta relectura la nocion de a
priori se vincula a lo que esta ligado a la experiencia como acto de
libertad, esto implica una decisién por parte del sujeto y supone cierta
espontaneidad de la psique. El a priori se muestra, ademas, como
fuerza reguladora de la conducta: como a priori moral que conlleva la
estructura del hombre como totalidad frente a la que se juega la
libertad. Todos estos son elementos tedricos valiosos para la
construccion de una teoria critica del sujeto. Es precisamente en la
filosofia platénica donde Roig encuentra un antecedente importante de
la cuestion de la voluntad de un determinado sujeto que implica un
“ponerse” a si mismo como sujeto. En otras palabras, es en Platon en
quien es posible rastrear, segun Roig, la necesidad de un a priori
antropolégico como condicion del filosofar. Aunque también en los
textos del filésofo griego se encuentra la tendencia que conduce a
reducir el “poner” a una funcién noética sobre la cual se pretende
justificar un sujeto trascendental. Es por ello que la categoria de a priori
antropolégico, planteada y explicitada en Teoria y critica del
pensamiento latinoamericano como un “querernos a Nosotros mismos
como valiosos” y “tener como valioso el conocernos a nosotros
mismos” a partir de la meditacion hegeliana acerca del comienzo de la
filosofia, conlleva el reconocimiento de todo otro como sujeto y la
determinacion del grado de legitimidad de nuestra afirmacién de
nosotros mismos como valiosos. Es decir, no basta con el ejercicio de
afirmacion del sujeto, esta afirmacién ha de ser critica. Todo ello
implica la revision de la problematica del humanismo, revision que en
el pensamiento de Arturo Roig se ve plasmada en el paso de la
reflexion de la afirmacion del hombre como un acto de libertad al
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planteo de la afirmacién critica del sujeto como acto de reconocimiento
y liberacion.

A partir del analisis podrian plantearse algunas cuestiones ¢ Qué lazos
existian entre los discursos que circulaban en América Latina y mas
precisamente en la facultad de filosofia y letras de Mendoza y los
textos de Platon? En otros términos, podria ser planteado del siguiente
modo ¢Qué lazos existian en ese momento 0 comenzaban a
entretejerse entre las lecturas neokantianas, las inquietudes
existencialistas y las preocupaciones que los jévenes filosofos
latinoamericanos estaban manifestando? ¢Qué saber se formaba a
partir de ahi?

Uno de los nucleos que cobro fuerza en la reflexion de Roig y de otros
filésofos fue la necesidad de preguntarse por la funcién de la filosofia,
por el lugar del sujeto del filosofar y por la metodologia de un pensar
gue estuviese al servicio de la liberacién. En este marco Roig no parte
de cero, sino que resignifica su trabajo con los clasicos, aunque
advirtiendo que la filosofia no se acota a un acto de libertad, sino que
ha de ser un saber al servicio de la liberacion.

No seria preciso reducir la cuestion del sujeto en Arturo Roig a la
propuesta que se presenta en la obra sobre Platon, sin embargo, se
trata de una de las instancias de reflexién y produccion discursiva que
no puede eludirse si se quiere reconstruir el entramado de tendencias
gue atraviesan su filosofia. Los estudios sobre Platon en la obra del
filbsofo mendocino poseen un status discursivo especifico en la
arquitectonica conceptual de Arturo Roig. Se trata de uno de los
lugares ineludibles de constitucion del campo problematico que resulta
clave para la filosofia latinoamericana: lo antropoldgico. Arturo Roig da
en esta obra, a partir de la relectura de Platon, pasos decisivos para
la formulacibon de wuna teoria y critica del pensamiento
lationoamericano construida sobre las bases del entramado categorial
del a priori antropoldgico. Este concepto, elaborado y trabajado a lo
largo de toda su obra no puede ser analizado desvinculado de la

158



El hombre como pregunta, asombro, esperanza. Una lectura
latinoamericana de Platén: Arturo Andrés Roig

definicion del ser humano como pregunta, asombro y esperanza,
definicion que entrafia ya una antropologia de la contingencia.
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