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RESUMEN

“Pecado” y “salvacion” son términos que remiten a dos ideas basicas de la fe cristiana,
por lo que la Doctrina Social de la Iglesia plantea una implicita perspectiva
antropoldgica de las mismas en el Compendio que — con el propésito de presentar un
documento que fuera a la vez sintético y exhaustivo — publicd hace ya una década. Sin
embargo, al revisar el enfoque de dicha obra sobre los conceptos mencionados se
pueden observar ciertas limitaciones. Debido a ello, el autor del articulo propone que
una aproximacion exegética al texto de Efesios 2:1-3 y al de Efesios 2:8-10, que esté
basada en las categorias linguisticas del analisis semantico, puede representar
significativos aportes para una mejor interpretacion de estos temas.
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“Sin” and “salvation” refer to two basic concepts of Christian faith. The Social Doctrine
of Church displays an implicit anthropological perspective of these terms in the
Compendium published one decade ago - a simultaneously synthetic and exhaustive
document. Nevertheless, certain limitations are observed when reviewing the approach
of this work on those concepts. The article proposes that a exegetical approach to the
text of Ephesians 2:1 - 3 and to the one of Ephesians 2:8 - 10 can represent
meaningful contributions for a better interpretation of these subjects, based on the
linguistic categories of the semantic analysis.

Key-words: Sin, salvation, anthropology.
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Introduccion.

Los términos “pecado” y “salvacion” remiten a dos de los conceptos mas importantes
de la fe cristiana, basados en ensefanzas que figuran en forma reiterada dentro de las
paginas de la Biblia, sobre todo del Nuevo Testamento. De alli que, a lo largo de su
historia, tanto catélicos como protestantes — que, a pesar de sus numerosas
divergencias, han coincidido en reconocer la autoridad de las Sagradas Escrituras —
hayan propuesto diversas maneras de interpretarlos. De manera especial, a través de
sendas disciplinas teoldgicas que se han especializado en el uno y en la otra, y que
han sido identificadas con vocablos que remiten a la forma en que se expresan en
griego. Asi, “hamartologia”, del griego hamartia, que significa ‘pecado’, “trata con la
doctrina del pecado” (Taylor, 1995:501) y “soteriologia”, del griego soteria, que

significa ‘salvacién’, “trata las doctrinas de la salvacion” (Taylor, 1995:658).

Pero también ha habido propuestas que, aunque no se inscriban estrictamente dentro
de las disciplinas mencionadas, no sélo resultan igualmente validas, sino que también
constituyen expresiones hamartolégicas o soteriolégicas implicitas, a pesar de que les
falte el rigor académico de las disciplinas que se ubican dentro de la teologia
sistematica. Una de ellas corresponde a la Doctrina Social de la Iglesia, o DSI, como
se la abrevia generalmente, denominacion que ha recibido — a partir de la enciclica de
Pio XII (1857-1939, papa desde 1922) titulada Quadragesimo Anno (En el
Cuadragésimo Afio), publicada el 23 de mayo de 19312 — el “conjunto de las
declaraciones oficiales del magisterio® acerca de las relaciones sociales” (Farrell,
1994:20).

2 El titulo de esta enciclica se explica al recordar que se publicd cuarenta afos
después y en homenaje a la misma, respecto de la que se considera como la que
establecid los fundamentos en la materia: Rerum novarum (De las cosas nuevas).
Dicho documento pontificio fue promulgado por el papa Ledn XIII (1810-1903, papa
desde 1878 hasta su muerte), a quien se concibe como el fundador de la Doctrina
Social de la Iglesia.

3 Obsérvese en el siguiente texto una clara presentacion de la autoridad de la que
goza el Magisterio dentro de la Iglesia Catdlica: “El Romano Pontifice y los obispos
como ‘maestros auténticos por estar dotados de la autoridad de Cristo (. . .)
predican al pueblo que tienen confiado la fe que hay que creer y que hay que llevar
a la practica’ (LG 25). El magisterio ordinario y universal del Papa y de los obispos
en comunion con él ensefia a los fieles la verdad que han de creer, la caridad que
han de practicar, la bienaventuranza que han de esperar” (Conferencia Episcopal de
Chile, 2008:674-675). Complementando lo expuesto, el paragrafo 25 de la
Constitucion Dogmatica Lumen Gentium - 'Luz de los pueblos’ - sobre la Iglesia,
que es el documento conciliar citado por el Catecismo mediante su abreviatura
(LG), expresa al inicio de su ultimo parrafo lo siguiente: “Cuando el Romano
Pontifice o con él el Cuerpo episcopal definen una doctrina, lo hacen siempre de
acuerdo con la Revelacion, a la cual deben sujetarse y conformarse
todos” (Vaticano II, 1981:50).

5
RiHumSo - Revista de Investigacion del Departamento de Humanidades y Ciencias Sociales
Universidad Nacional de La Matanza — Afio 4 (2015)-Numero 8 — pp.3-24 — Filosofia, Politica y
Economia
ISSN 2250-8139



Pecado y Salvacién. Su universalidad segun la Doctrina Social de la Iglesia...
Raul Ernesto Rocha Gutierrez

Pues bien, después de mas de un siglo de continuo desarrollo, el Pontificio Consejo
“Justicia y Paz” presenté en el ano 2004 un “Compendio” de la Doctrina Social de la
Iglesia. Con ello ha conseguido que, a partir de ese momento, sus posturas sobre los
diversos temas en los que ha debido incursionar aparezcan debidamente ordenadas.*
Qué expresa dicho documento sobre la universalidad del pecado y de la salvacion del
ser humano serd de manera puntual el objeto de andlisis del presente articulo. Un
analisis que incluye una lectura de los conceptos presentados en el Compendio a la
luz de los aportes provistos por una sintética aproximacion exegética a Efesios 2:1-3;
8-10 basada en el analisis semantico.

Para lograr un buen desarrollo del tema propuesto, el autor recurrira a la presentacién
de tres puntos. En el primero abordara sintéticamente, con el propésito de establecer
una vision global del asunto, los principales rasgos que distinguen la perspectiva
antropoldgica propia de la Doctrina Social de la Iglesia, conforme se desprenden de lo
enunciado dentro del Compendio. Luego, los puntos dos y tres — que constituyen la
parte medular de la exposicion y que, debido a ello, gozan de mayor extension —
trataran respectivamente sobre la universalidad del pecado y de la salvacion de
acuerdo con los planteos de la Doctrina Social de la Iglesia, a los que se procurara
incorporar el aporte propio de una exégesis basada en el analisis semantico de parte
del segundo capitulo de Efesios. Asi, la postura sobre la universalidad del pecado sera
considerada a partir de una aproximaciéon exegética al texto de Efesios 2:1-3 y la
universalidad de la salvacion con base en una somera exégesis al texto de Efesios
2:8-10.

l. Perspectiva antropologica de la Doctrina Social de la Iglesia.

4 Apenas inician la “Presentaciéon” del documento, el Presidente (el Cardenal Renato
Raffaele Martino) y el Secretario (el ya fallecido Giampaolo Crepaldi) del Pontificio
Consejo “Justicia y Paz”, expresan que “el documento” fue “elaborado, segln el
encargo recibido del Santo Padre Juan Pablo II, para exponer de manera
sintética, pero exhaustiva, la ensefianza social de la Iglesia” (Conferencia
Episcopal Argentina, C.E.A., 2005: 13). Debe destacarse que previamente en la
Argentina, un activo militante de Accion Catdlica de Rosario, ya habia realizado una
meritoria recopilacion de las enciclicas papales sobre la DSI en dos voliumenes
(Strubbia, 1991 y 1992). Resulta relevante destacar que haya tomado como punto
de partida historico el afo 1832, ya que — como se ha dicho previamente - la DSI
surge casi sesenta afos después con la Rerum novarum. Sin embargo, la enciclica
“sobre los errores modernos” titulada Mirari vos, dada a conocer por el papa
Gregorio XVI (1765-1846, papa desde 1831) al afio siguiente de su asuncion
(1832), produjo un notable impacto dentro del catolicismo. La razén radica en que
en ella se condenaba las doctrinas ultramontanistas del fildsofo francés Felicité de
Lamennais (1782-1854) y aprovechaba la oportunidad para referirse a temas tan
trascendentales - y que siguen siendo de gran actualidad - como los vinculados
con la libertad religiosa y la separacion entre la Iglesia y el Estado.
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Con el paso del tiempo, la Iglesia Catdlica ha ido tomando conciencia de que para
plantear soluciones pertinentes a la problematica de la vida del ser humano en
sociedad es necesario expresarse desde una perspectiva antropoldgica. O sea desde
un enfoque de la naturaleza humana que no necesariamente tiene que coincidir en
todo con el andlisis de la misma que realiza la antropologia como ciencia social. Sobre
todo si se tienen en cuenta dos factores. El primero: la antropologia se ha debatido
durante las ultimas décadas en “una profunda crisis de identidad” (San Martin,
1985:9). El segundo: la amplitud del objeto de estudio de la antropologia la ha
convertido en un verdadero modelo de una ciencia “hibrida”, que se nutre de los
aportes de diversas disciplinas como la sociologia, la arqueologia, la historia, la
geografia, la linguistica y otras tantas mas (Dogan y Pahre, 1993:110-114).

De manera especial, la Iglesia Catdlica, ha debido hacer frente a los grandes cambios
operados a partir de la segunda parte del siglo XX. Y ello la ha llevado a ir elaborando
una perspectiva antropolégica, fundamentalmente en cuanto base epistemoldgica de
su Doctrina Social (Palumbo, 2004: 59-125). Por otro lado, conforme afirma Gerardo
Farrell: “La crisis en la mitad del siglo XX no es ya crisis de la relacién Iglesia y

Mundo solamente, sino crisis del hombre mismo” (Farrell, 1994:121).

Debido, precisamente, a la toma de conciencia — a través de la crisis
experimentada a mediados del siglo XX — de la complejidad de la naturaleza
del ser humano es que se produjo una redefinicion de una de las subdisciplinas
antropoldégicas mas directamente vinculadas con los intereses de la DSI: la
antropologia social. Asi lo hacian ver, ya a inicios de la década del noventa del
siglo XX, tres profesores universitarios argentinos: “se hace necesario
redefinir la antropologia social (. . .) para que comprenda la totalidad de
los estudios que tienen por objeto al hombre, su sociedad y su cultura,
sincrénica y diacronicamente, en su pasado, su presente y sus

procesos” (Carozzi, Maya y Magrassi, 1991:13).

No es de sorprender, entonces, que en el Mensaje de los Padres conciliares a todos
los hombres, fechado el 21 de octubre de 1962, los participantes del Vaticano Il
sostuvieran en el ultimo parrafo del apartado titulado “Los dos problemas mas
grandes que se nos proponen”: “La Iglesia es absolutamente necesaria al mundo de
hoy para denunciar las injusticias y las indignas desigualdades, para restaurar el
verdadero orden de las cosas y de los bienes”, y que aseguraran que esto contribuiria
a que “segun los principios del Evangelio”, la vida de las personas llegara “a ser
mas humana” (Vaticano Il, 1981:122). De alli que resulte acertado que Farrell titule su
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capitulo dedicado a los aportes del Vaticano Il a la DSl “La antropologia
cristiana” (Farrell, 1994:121).

Por todo lo anterior, resulta natural que, después de referirse a El designio de amor
de Dios para la humanidad — en el primero — y a la Mision de la Iglesia y Doctrina
Social en el segundo, el Compendio se refiera en su tercer capitulo a La persona
humana y sus derechos. En el mismo se reconocen, entre otros tantos, dos grandes
conceptos. El primero sostiene que el hombre ha sido creado a imagen de Dios. El
segundo, que lo social forma parte intrinseca de la naturaleza del ser humano. A
continuaciéon se presenta, en sendos apartados, una visiébn global de estos dos
principios fundamentales dentro de la perspectiva antropolégica propia de la DSI, de
acuerdo con la exposicion del Compendio.

A. El ser humano como imagen de Dios.

En el segundo punto de su tercer capitulo, el Compendio define al ser humano en su
primer apartado como “Criatura a imagen de Dios”. Algo que fundamenta en el
paragrafo 108 de la siguiente manera: “El mensaje fundamental de la Sagrada
Escritura anuncia que la persona humana es criatura de Dios y especifica que el
elemento que la caracteriza y la distingue es su ser a imagen de Dios” (CEA, 2005:82).

Ademas de los textos de Génesis 1:27 y 2:7 y del Salmo 139:14-18, que proveen
fundamento biblico a lo ya mencionado, los textos que cita el Compendio en la pagina
dedicada a presentar las derivaciones inmediatas de lo expuesto son tres. El mas
antiguo — ya que fue promulgado el 7 de diciembre de 1965 — se trata de la
“Constitucion Pastoral Gaudium et Spes (Gozo y paz), sobre la Iglesia en el mundo
actual”, aprobada en el Concilio Vaticano Il y que es abreviada como GS.® Aparece
citado dos veces, una en forma directa y otra para reforzar una cita. El que le sigue en
antigliedad, el Catecismo de la Iglesia Catoélica — promulgado por Juan Pablo Il el 11

5 Sobre la apertura al didlogo con el mundo propia de este documento, dice la
presentacion del mismo en la edicidon que se ha estado citando y partiendo del
enfoque que le imprimié Juan Pablo II a su pontificado: “Como lo afirma el Papa
Juan Pablo II (. . .) la Iglesia, iluminada y sostenida por el Espiritu Santo, tiene una
conciencia cada vez mas profunda de su misterio divino y de su mision humana vy,
al mismo tiempo, el mundo se ha hecho mdas consciente de como es
verdaderamente necesaria para la familia humana la Iglesia de Cristo, su mision y
su servicio. Se ha establecido as/ un dialogo entre la Iglesia y el mundo,
dialogo que siempre existio pero que hoy se ha hecho mas consciente y mas
amplio. La Constitucion sobre la Iglesia en el mundo actual (. . .) es la
expresion de ese dialogo. En ella son consideradas las grandes realidades
humanas y la presencia, en medio de ellas, de la accion de Cristo y de su Espiritu a
través de la Iglesia” (Vaticano II, 1981, 145).
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de octubre de 1992 —$ resulta ser el mas citado, mas del doble que los otros dos
juntos: nada menos que cinco veces, de ellas cuatro en forma directa. Por ultimo, la
enciclica de Juan Pablo Il titulada Evangelium vitae (Evangelio de vida), que fuera
dada a conocer en 1995, también es citada dos veces, una en forma directa y otra a
manera de respaldo.

De todos los textos enumerados, posiblemente el mas significativo para las
ensefanzas que transmite la DSI es el propio del paragrafo 357 del Catecismo, cuya
importancia es tal que el Compendio cita en su totalidad. No obstante lo cual puede
notarse que todo se desprende de su primera aseveracion: “Por haber sido hecho a
imagen de Dios, el ser humano tiene la dignidad de persona; no es solamente algo,
sino alguien”. Esta sintética declaracion sobre la dignidad del ser humano es
fundamentada a su vez dentro del Catecismo con base en un par de citas procedentes
de GS. En efecto, el paragrafo anterior, el 356, expresa lo siguiente: “sélo el hombre
es ‘capaz de conocer y amar a su Creador’ (GS 12, 3); es la ‘Unica criatura en la tierra
a la que Dios ha amado por si misma’ (GS 24, 3); solo él esta llamado a participar, por
el conocimiento y el amor, en la vida de Dios. Para este fin ha sido creado y ésta es la
razén fundamental de su dignidad” (Conferencia Episcopal de Chile, 2008:122-123).

B. La naturaleza social del hombre.

Citando nuevamente a la GS y al Catecismo, el Compendio en el quinto punto del
capitulo que se ha abordado y cuyo titulo es La sociabilidad humana asegura: “La
persona es constitutivamente un ser social’ (CEA, 2005:103). En efecto, la
Constitucién citada afirma en su paragrafo numero doce: “Dios no cred al hombre solo,
ya que, desde los comienzos, los cred varén y hembra (Gn. 1, 27), haciendo asi, de
esta asociacion del hombre y mujer, la primera forma de una comunidad de personas”,
lo que la lleva a declarar “el hombre por su misma naturaleza, es un ser social, y
sin relacion con otros no puede ni vivir ni desarrollar sus propias cualidades” (Vaticano
Il, 1981:156). Por su parte, el Catecismo manifiesta al inicio de su paragrafo 1879: “La
persona humana necesita la vida social. Esta no constituye para ella algo

6 En la presentacién del mismo, Juan Pablo II se refirié al “valor doctrinal del texto”
en los siguientes términos: “El ‘Catecismo de la Iglesia Catdlica’ que aprobé el 25
de junio pasado, y cuya publicacién ordeno hoy en virtud de la autoridad apostolica,
es una exposicion de la fe de la Iglesia y de la doctrina catdlica,
atestiguadas o iluminadas por la Sagrada Escritura, la Tradicion apostdlica
y el Magisterio eclesiastico. Lo reconozco como un instrumento valido y
autorizado al servicio de la comunion eclesial y como norma segura para la
enseianza de la fe” (Conferencia Episcopal de Chile, 2008, 12).
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sobreafiadido sino una exigencia de su naturaleza” (Conferencia Episcopal de Chile,
2008:632).7

Mas adelante, sin recurrir en esta ocasion a otras fuentes de autoridad, el Compendio
hace ver que:

La naturaleza del hombre se manifiesta (. . .) como naturaleza de un ser que responde
a sus propias necesidades sobre la base de una subjetividad relacional, es decir, como
un ser libre y responsable, que reconoce la necesidad de integrarse y de colaborar con
sus semejantes y que es capaz de comunién con ellos (CEA, 2005:103).

De esta manera, propone concebir juntos un concepto de orden filoséfico-socioldgico
como es el de la “subjetividad relacional” con un valor promovido por la fe cristiana: el
de la comunion.

En efecto, la “subjetividad relacional” ubica, de acuerdo con los aportes de la
fenomenologia (sobre todo en cuanto al replanteo realizado por Alfred Schutz de los
conceptos introducidos por Edmund Husserl) y de la sociologia comprensiva (desde la
renovacion metodologica impulsada por Max Weber hasta el planteo de Jirgen
Habermas, influido tanto por Weber como por Schutz), al sujeto no como atrapado por
el solipsismo, sino en la perspectiva de constante relacion con sus semejantes (véase
al respecto, Giddens, 2001:39-92).

Las ensenanzas del Nuevo Testamento, por su parte, plantean como un ineludible
deber de todo cristiano el de mantener comunién con sus hermanos en la fe (véase,
por ejemplo, 12 Juan 1:7) y — por extensién, aunque en una menor medida — con sus
préjimos al considerarlos como dignos de un amor similar al que se tiene a si mismo
(de acuerdo con el segundo de los dos grandes mandamientos ensefiados por Jesus,
segun Marcos 12:31 y sus paralelos correspondientes en Mateo y Lucas).

Il. La universalidad del pecado segun la DSI.

Una vez sintetizada la perspectiva antropoldgica que se identifica en el Compendio, en
este segundo punto se analizara cémo plantea dentro del mismo la Doctrina Social de

" Concluyendo el paragrafo el Catecismo expresa algo que tomé de la GS: “Por el
intercambio con otros, la reciprocidad de servicios y el didlogo con sus hermanos, el
hombre desarrolla sus capacidades; asi responde a su vocacion (Cf. GS 25, 1)”.
Efectivamente, la GS habia indicado que “De la indole social del hombre aparece la
interdependencia entre el desarrollo de la persona humana y el incremento de la
misma sociedad. El principio, el sujeto y el fin de toda institucion social es, y debe
ser, la persona humana, ya que es ella quien por su propia naturaleza lleva la
indigencia absoluta de la vida social. Y como esta vida social no es para el hombre
algo postizo, le corresponde desarrollarse en todas sus facultades por el trato con
los otros, las ayudas mutuas, el didlogo con sus congéneres: solo asi podra
responder a su vocacion” (Vaticano II, 1981:167).
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la Iglesia la universalidad del pecado. Para ello, se contara con dos apartados. En el
primero se presentara la exposicion que realiza el Compendio. En el segundo, se
procedera a proponer qué aportes puede incorporar a la misma una sintética exégesis
del texto, basada en el analisis semantico, que aparece en Efesios 2:1-3.

A. La exposicion propia del Compendio.

En cuanto a la exposicion que realiza el Compendio sobre la universalidad del pecado,
hay dos asuntos que deben destacarse de manera especial. El primero es el referido a
la base biblica, que en este caso corresponde al texto que figura en 12 Juan 1:8. El
segundo, aborda las consecuencias de la que ha sido denominada la “doctrina del
pecado original”.

1. La base biblica: el mensaje de 12 Juan 1:8. Con posterioridad a haber definido — en
el apartado titulado “El drama del pecado” — al pecado como esa herida ubicada “en
lo intimo del hombre” que constituye “la raiz de las laceraciones personales y sociales,
que ofenden en modo diverso el valor y la dignidad de la persona humana” (CEA,
2005:86), al realizar su tratamiento de la universalidad del pecado, el Compendio
declara: “La doctrina del pecado original que ensefia la universalidad del pecado tiene
una importancia fundamental’ y cita de inmediato 1% Juan 1:8: “Si decimos: ‘No
tenemos pecado’, nos engafiamos y la verdad no esta en nosotros”.

Resulta evidente que todos los cristianos que aceptan la autoridad de la Biblia y que
procuran interpretarla siguiendo el principio hermenéutico de captar el mensaje de sus
textos de acuerdo con su forma mas natural, coincidiran en que el pasaje biblico
ensefa de modo diafano que todo ser humano es pecador. Algo que coincide con lo
sostenido en el libro del Nuevo Testamento que presenta con mayor profundidad el
tema de la universalidad del pecado: la epistola a los Romanos. En efecto, es muy
conocida la tajante aseveracién presente en el texto correspondiente a su capitulo
tres, versiculo veintitrés. Conforme a la version ofrecida por El libro del pueblo de Dios
(LPD): “todos han pecado y estan privados de la gloria de Dios” (Levoratti, Trusso et
al., 1993:1622).
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2. Las consecuencias de la “doctrina del pecado original”. Después de fundamentar la
“doctrina del pecado original” con base en 12 Juan 1:8, el Compendio enumera cuales
son algunas de las consecuencias positivas que origina: “induce al hombre a no
permanecer en la culpa y a no tomarla a la ligera, buscando continuamente chivos
expiatorios en los demas y justificaciones en el ambiente, la herencia, las instituciones,
las estructuras y las relaciones. Se trata de una ensefianza que desenmascara tales
engafos” (CEA, 2005:88-89).

En cuanto a las “consecuencias del pecado original” propiamente dicho, asi como “de
todos los pecados personales de los hombres” el Catecismo ya habia declarado lo
siguiente: “confieren al mundo en su conjunto una condicién pecadora, que puede ser
designada con la expresion de san Juan: ‘El pecado del mundo’ (Jn 1, 29)". E
inmediatamente afiade: “Mediante esta expresién se significa también la influencia
negativa que ejercen sobre las personas las situaciones comunitarias y las estructuras
sociales que son fruto de los pecados de los hombres (Cf. RP 16)” (Conferencia
Episcopal de Chile, 2008:139) Conviene aclarar que “RP” es la abreviatura que
identifica a Reconciliato et poenitentia (Reconciliacion y penitencia), una exhortacién
apostélica post-sinodal que fuera dada a conocer por Juan Pablo Il el 2 de diciembre
de 1984.

B. Aportes a la hamartologia identificada segun una somera exégesis de Efesios 2:1-3.

Aunque la hamartologia identificada en el Compendio — tomando en cuenta que no se
trata de un texto especializado en teologia — resulta valiosa, el autor del presente
articulo propone enriquecerla con los resultados de una sintética exégesis de Efesios
2:1-3 basada en el analisis semantico. Para ello se aborda dicho texto con base en el
analisis de dos grandes conceptos. En primer lugar, el del pecado como una muerte
espiritual expuesto en el versiculo uno. En segundo lugar, el del pecado como
resultado del dominio del diablo, conforme a lo presentado en los versiculos dos y tres.

8 Debido a que ésta resulta una de las doctrinas cristianas mas debatidas, el autor
no se detiene a analizarla, sino que se refiere sélo a la manera en que aparece
concebida por la DSI. En cuanto a las diferencias entre las posturas clasicas de
catolicos y protestantes al respecto, véase, a manera de ejemplo, lo expresado en
el paragrafo 406 del Catecismo. Alli, ademas de sefialar el contraste con el
pelagianismo, afirma sobre las diferencias con el planteo de los padres de la
Reforma lo siguiente: “La doctrina de la Iglesia sobre la transmisién del pecado
original fue precisada (. . .) en el siglo XVI, en oposicion a la Reforma
protestante. Los primeros reformadores protestantes (. . .) enseiiaban que
el hombre estaba radicalmente pervertido y su libertad anulada por el
pecado de los origenes; identificaban el pecado heredado por cada hombre
con la tendencia al mal (‘concupiscencia’), que seria insuperable. La Iglesia
se pronuncié especialmente sobre el sentido del dato revelado respecto al pecado
original (. . .) en el Concilio de Trento, en el aifo 1546” (Conferencia Episcopal de
Chile, 2008: 138-139).
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1.El pecado: una muerte espiritual (Efesios 2.1). La primera cosa que se debe
destacar en cuanto al analisis exegético es que la traduccion literal del texto griego
(Kai humas 6ntas nekrous tois paraptémasin kai tais hamartiais humén, Aland et al,
1994:657) de Efesios 2:1 seria: “Y a vosotros — obsérvese como la tematizacion del
pronombre de segunda persona plural pone de manifiesto la dimension dialdgica
propia del género epistolar — estando muertos en los delitos y pecados de vosotros”,
ya que, como indica La Biblia de Las Américas (LBLA) al ponerlas en cursiva, las
palabras “él os dio vida” no forman parte del texto original (Fundacion Lockman,
2000:1628). Por otro lado, conforme aclara la version citada en una nota al margen, el
término griego traducido “estabais” deberia mas bien traducirse por un gerundio,
‘estando”. La razén de esto reside en que se trata del participio presente activo del

verbo copulativo griego eimi: éntas.

La impresion que causa la construccion sintactica utilizada por el autor® es que el
mismo se encontraba en un estado animico muy agitado. La causa de esto residia en
que iba a referirse a lo que es el ser humano antes de que Cristo venga a su vida:
fundamentalmente un muerto espiritual,’® en cuanto permanece dominado por sus
“delitos” (plural del término griego paraptéma) y “pecados” (plural del término griego
hamartia). Esto implica — de acuerdo con el significado de los términos griegos
mencionados y siguiendo el orden de exposicion del texto original — que el ser humano
antes de Cristo vive dando pasos en falso y que no puede acertar al blanco.

9 Durante un tiempo prolongado, la tradicion cristiana aceptd sin cuestionamientos
la autoria paulina de Efesios. Sin embargo, ya a fines del siglo XVIII y sobre todo a
mediados del siglo XIX, varios autores comenzaron a ponerla en entredicho.
Algunas de las razones aducidas se refieren a las escasas referencias personales, la
presencia de términos que no figuran en otras obras de Pablo - que se estructuran
aun con un estilo barroco, en contraposicion con la sencillez de la mayoria de los
textos paulinos - y la perspectiva de la organizacion de la iglesia, que parece mas
bien apuntar a una etapa posterior a la fecha tradicional (61-63, poco antes de la
muerte del apdstol) que se le ha atribuido. Sin embargo, cada una de las
objeciones sefialadas puede ser rebatida sin grandes dificultades. Las pocas
referencias personales se explican por el caracter de epistola circular de Efesios; la
inclusién de términos distintos responde a las diferencias en las perspectivas
pragmaticas (en el sentido peirceano) de los distintos textos paulinos; el
tratamiento de la iglesia tiene mas de tratado doctrinal - de hecho es uno de los
textos de mayor profundidad eclesiolégica del Nuevo Testamento - por el caracter
circular de la epistola, menos condicionada por las dificultades concretas de una
iglesia en particular. No obstante, no puede negarse la naturaleza compleja de la
problematica referida a la autoria de Efesios.

10 Esta idea resulta mas fuerte si se considera que, como informa un destacado
erudito aleman, el término griego original (nekrds) significa ‘corrompido vy
descompuesto por la muerte’ (Schlier, 1991:132).
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En primer lugar, debe considerarse que vocablo griego traducido “delitos” es
paraptoma. Un reconocido erudito britanico explica que dicho término “Quiere decir
literalmente resbalén o caida”. Un concepto que amplia de esta forma: “Se usa de una
persona que yerra el camino, y que cada vez se aleja mas de lo que deberia ser su
destino; se usa de un hombre que se despista, y se desliza por terrenos peligrosos
lejos de la verdad” (Barclay, 2006:708). Por otro lado, un experto en la lexicografia
propia del griego utilizado en el Nuevo Testamento expresa que el término mencionado
tiene como primer sentido “un paso en falso, un yerro (relacionado con parapipto,
recaer, He. 6:6), lit., ‘una caida al lado’, empleado éticamente, denota una infraccién,
una desviacioén de la rectitud y verdad” (Vine, 2007:912).

En segundo lugar, debe tomarse en cuenta que el vocablo griego hamartia, el mas
usado de los términos para referirse al pecado en el Nuevo Testamento, ya que — de
acuerdo con dos expertos alemanes — “Se emplea en 173 lugares” (Balz y Schneider,
1996, I: 195) significa basicamente ‘errar al blanco’. Segun afirma William Barclay: “en
el NT, hamartia no describe un acto definido de pecado, sino el estado de pecado, del
cual dimanan las acciones pecaminosas”; en el caso especifico de los escritos de
Pablo — continua sosteniendo el especialista en el Nuevo Testamento — “el pecado
estd tan a punto de personalizarse, que podria escribirse con inicial mayuscula y
pensarse que fuera un poder personal y maligno que tiene al hombre en sus
garras” (Barclay, 1979:91).

2. El pecado: resultado del dominio del diablo (Efesios 2:2-3). Con el evidente
proposito de profundizar el pensamiento que habia expuesto en el versiculo uno, el
autor plantea en los versiculos dos y tres, con los rasgos caracteristicos del discurso
argumentativo, que el pecado es el resultado del dominio que ejerce el diablo sobre el
ser humano antes de convertirse.

Como puede observarse, destaca que todo hombre sin Cristo vive “segun el Principe
que domina en el espacio” (LPD), una expresion que se refiere al diablo, ya que un
analisis semantico diacrénico nos muestra que en la antigliedad se creia que el
espacio estaba plagado de demonios. Este vivir'' bajo el completo dominio del diablo
se manifiesta en el hecho de desobedecer a los mandatos dados por Dios, vivir
conforme a la corriente del mundo, actuar segun los impulsos de la carne y estar
expuesto a la “ira” de Dios.

En efecto, de acuerdo con el texto citado, el hombre sin Cristo se deja arrastrar por
los valores de aquellos que le rodean, de quienes forman parte de su generacién. Al

1 Que se indica en el texto griego mediante el empleo del verbo peripated, que
significa literalmente ‘andar, caminar’, pero que también puede entenderse, en
forma figurada, como sefalando un estilo de vida.
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actuar asi no toma en cuenta la revelacion transmitida por Dios. Es significativo que el
autor utilice como recurso de cohesion un conectivo como la preposicion kata tanto
para referirse a que el no cristiano vive “segun el proceder de este mundo”, como para
sefalar que actua “segun el principe del imperio del aire”, tal como ha traducido la
Biblia de Jerusalén (BJ, 1975:1674) sin temor a la monotonia, con tal de ser fiel al
original. De esta manera establece un paralelismo tanto formal como conceptual entre
estos dos condicionantes de la vida del hombre que todavia no ha tenido una

experiencia de salvacion en Cristo.

En cuanto a la segunda parte del versiculo 2, sefala que la direccion que el diablo le
imprime a la vida hace que los seres humanos no cristianos procedan como “hijos de
desobediencia”, un hebraismo que equivale simplemente a “desobedientes”, ya que
rechazan la posibilidad de sujetarse a Dios. Como aclara J. B. Phillips en su conocida
parafrasis titulada The New Testament in Modern English (El Nuevo Testamento en
inglés moderno): “quien esta todavia operando en aquellos que no responden a la
verdad de Dios” (Vaughan, 1967: 868).

Por otro lado, debe considerarse que en la primera parte del texto que figura en el
versiculo tres, el sustantivo griego traducida “carne”, sarx, hace referencia a todo
aquello que desde el interior del ser humano se opone a la voluntad de Dios como
consecuencia de su naturaleza caida. Segun sefiala Guillermo Hendriksen: “se esta
refiriendo a la naturaleza humana corrompida, o, en forma mas general, a cualquier
cosa fuera de Cristo en que uno base su esperanza para la felicidad o la
salvaciéon” (Hendriksen, 1984: 125-126).'2 Esta aclaracion del exégeta del Nuevo
Testamento resulta muy oportuna, ya que no restringe la “carne” sélo a las pasiones
mas groseras, sino que da cabida aun a expresiones de una religiosidad que no esté
bajo la conduccién del Espiritu Santo.

Para rematar las ideas anteriores, el autor de la epistola expresa que toda persona
que no ha entregado su vida a Cristo esta sujeta a la “ira de Dios”. Lamentablemente,
el concepto teoldgico que subyace en el sintagma nominal “ira de Dios” es con
frecuencia mal interpretado. John Stott ha sido uno de los escritores que con mas
claridad ha podido definirlo. Lo ha hecho del siguiente modo:

La ira de Dios no es como la del hombre. No es mal caracter, como si pudiera salirse
de sus casillas en cualquier momento. No es despecho, ni malicia, ni animosidad, ni
venganza. Nunca es arbitraria, ya que es la reaccion divina a una sola situacion, el

12 La Clave lingtiistica del Nuevo Testamento Griego aclara, por su parte, en cuanto
al verbo griego traducido “vivimos”, que se trata de anastréfomai, que significa
“vivir o conducirse de acuerdo con ciertos o determinados principios
fundamentales”, (ISEDET, 1984:370).
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mal. Por lo tanto, es enteramente predecible y no estad sujeta a animo, antojo o
capricho (. . .) Es la hostilidad personal, justa y constante de Dios hacia el mal, su
negacion total a hacer concesiones y su propésito de condenarlo (Stott, 1987:14).

Resultante relevante sefialar que los conceptos de Stott, sobre todos los ultimos, estan
en todo de acuerdo con lo que expone Pablo en su gran tratado de teologia, Romanos
(véanse, por ejemplo,1:18; 2:5; 3:5; 5:9: 9:22) y con lo que afirma el autor del
Apocalipsis (véanse, por ejemplo, 6:16, 17; 11:18; 14:10; 16:19; 19:15).

3. Aportes de la exégesis realizada a la hamartologia propia del Compendio. Como
puede notarse, una sintética exégesis de Efesios 2:1-3 muestra que la hamartologia
identificada en el Compendio no incluye algunos aspectos fundamentales de la
naturaleza del pecado. Que, por lo tanto, el tema del pecado merece una exposicion
mas amplia y profunda, que incluya una consideracion de, por lo menos, estos tres

asuntos:

La cruda realidad del hombre sin Cristo en cuanto muerto espiritual como
consecuencia de sus delitos y pecados.

La descripcion del hombre sin Cristo como viviendo una triple tragedia: la de seguir
irreflexivamente la corriente del mundo, la de permanecer dominado por la “carne” y la
de estar sujeto a la ira de Dios.

El reconocimiento de la desobediencia a Dios como caracteristica fundamental del
hombre que todavia no ha puesto su vida en las manos de Cristo.

lll. La universalidad de la salvacion segun la DSI.

En el mismo apartado en que aborda la universalidad del pecado, el Compendio se
refiere a la universalidad de la salvacién.’® De alli que en el punto presente
corresponda referirnos a esta ultima. Tal como se hizo en el caso anterior, primero se
presenta la exposicion del Compendio. Luego, se propondran los aportes procedentes
de una aproximacion exegética, basada en el analisis semantico, con respecto a otro
texto del segundo capitulo de Efesios: el que va desde el versiculo ocho hasta el
versiculo diez.

A. La exposicién propia del Compendio.

En este caso, el Compendio presenta, entre otros, dos grandes conceptos basicos
vinculados con la soteriologia. El primero, se refiere a que la accién redentora de

13 El titulo del apartado c (“Universalidad del pecado y universalidad de la
salvacion”) se explica mediante la siguiente expresion: “La doctrina de la
universalidad del pecado (. . .) no se debe separar de la conciencia de la
universalidad de la salvacion en Jesucristo”, (CEA, 2005:88 y 89).
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Jesucristo ha implicado la destruccion del pecado y de la muerte. El segundo, a que la
adopcion del que cree en Jesucristo como hijo de Dios provoca total novedad de vida.
A continuacion se presenta cdmo aparecen expuestos segun el orden en que han sido
mencionados.

1. La accién redentora de Jesucristo: destructora de pecado y de muerte. La referencia
que hace el Compendio a los efectos de la accion redentora realizada por Jesucristo
se ubica dentro de una perspectiva positiva ante los terribles resultados del pecado y
con base en el mensaje transmitido por dos de las epistolas soteriolégicas escritas por
el apdstol Pablo: “El realismo cristiano ve los abismos del pecado, pero lo hace a la luz
de la esperanza, mas grande de todo mal, donada por la accion redentora de
Jesucristo, que ha destruido el pecado y la muerte (cf. Rm 5,18-21; 1 Co
15,56-57)" (CEA, 2005:89).

La consecuencia inmediata de esta accidén destructora que reconoce el Compendio
resulta ser la reconciliacion entre el hombre y Dios. En efecto, citando de nuevo
Reconciliatio et paenitentia, el documento afirma: “En El, Dios ha reconciliado al
hombre consigo mismo”. Al respecto, debe considerarse que ya el Vaticano Il, en la
“Constitucion sobre la sagrada liturgia”, habia vinculado la redencién y la reconciliacion
en los siguientes términos: “en Cristo se realizo plenamente nuestra reconciliacion y
se nos dio la plenitud del culto divino”y ampliando dicho concepto expresa:’Esta obra
de la redenciéon humana (. . .) Cristo la realizé principalmente por el misterio pascual
de su bienaventurada pasion, resurreccion de entre los muertos y gloriosa
ascension” (Vaticano I, 1981:114-115).

2. La novedad de vida traida por Jesucristo gracias a la adopcion. EI Compendio
destaca, ademas, que la nueva realidad ofrecida por Jesucristo “no se injerta en la
naturaleza humana” y que tampoco “se le afiade desde fuera’, ya que “se trata (. . .)
de una realidad que los hombres no pueden alcanzar con sus solas fuerzas”. Mas
bien, “es aquella realidad de comunion con el Dios trinitario hacia la que los hombres
estan desde siempre orientados en lo profundo de su ser, gracias a su semejanza
creatural con Dios”.

La realidad mencionada en el parrafo anterior es la que resulta posible gracias a la
adopcion de los creyentes en Cristo como hijos de Dios, a través de la obra del
Espiritu Santo. Aquélla a la que se refiere el Compendio, derivando a dos pasajes
claves de las epistolas soteriolégicas escritas por Pablo: “Mediante el Espiritu de
Jesucristo, Hijo de Dios encarnado, en el cual esta realidad de comunién ha sido ya
realizada de manera singular, los hombres son acogidos como hijos de Dios (cf. Rm
8,14-17; Ga 4,4-7)’. Por lo que, segun el documento, “Por medio de Cristo,

participamos de la naturaleza de Dios” (CEA, 2005:89).
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B. Aportes a la soteriologia del Compendio de una aproximacion exegética a Efesios
2:8-10.

Los aportes a la soteriologia identificada en el Compendio seran los que provengan de
una aproximacién exegética al que es posiblemente el texto biblico mas importante de
todos los que se refieren a la salvacién que procede de la obra de Jesucristo: Efesios
2:8-10. De modo similar al analisis exegético anterior, el siguiente girara en torno a dos
asuntos. En el primero, se notara la manera en que la salvacion es producto de un
proceso que incluye simultaneamente la gracia divina como base y la fe como
instrumento. En el segundo, se observara lo inseparable que resultan las buenas
obras en la vida de quienes son salvos. La razén: Dios prepard las buenas obras de
antemano para que las efectuen, debido a que todo cristiano es como si fuera una

maestra obra artesanal en las manos divinas.

1. La salvacién: mediante el proceso de gracia y fe (Efesios 2:8-9). El texto que se
considerara ahora constituye uno de los mas importantes de todo el Nuevo
Testamento, ya que se refiere al proceso de gracia y fe que ha sido escogido por Dios
para proveer salvacion. En dicho proceso, la gracia es la base, la fe es el instrumento
y el que controla todo dicho proceso es nada menos que Dios mismo.

De acuerdo con el principio hermenéutico de que no hay mejor forma de interpretar un
pasaje de la Biblia que por medio de otros textos biblicos, conviene considerar dos
pasajes de la epistola a los romanos para entender el concepto de la gracia como
base del proceso de salvacion que aparece en Efesios 2:82 y 9. En efecto, Romanos
3:20 asegura que nadie puede justificarse delante de Dios a través las obras de la ley
y Romanos 3:24 que la unica posibilidad de salvacion es ser justificados gratuitamente
a través de la gracia que actua mediante la redencion efectuada por Cristo.

Resulta relevante notar que la gracia es tematizada en el texto original de Efesios 2:8,
ya que las tres primeras palabras son: té gar chariti, literalmente ‘porque por la gracia’.
Blass y Debrunner explican el uso del articulo definido, que en griego indica una
determinacion mayor que en el espafol, como una referencia — en términos de las
ciencias del lenguaje contemporaneas se diria “anaférica” — que sefiala a algo ya
incluido en el texto con anterioridad, a la mencién de la gracia que se ha efectuado
previamente en el versiculo cinco (Hanna, 1993:519).

Ahora bien, si la gracia es la base del proceso de salvacion, la fe es su instrumento.
Este es el mejor sentido que se le puede adjudicar al sintagma preposicional que
aparece en la segunda parte del versiculo ocho: “por medio de la fe”, y que en griego
estd integrada por solo dos palabras: la preposicion dia y el sustantivo pistis.
Refiriéndose a la fe en este contexto, Abbott afirma: “This is the subjective condition (. .
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.) the necessary medium on the side of man (. . .) The whole emphasis is on té
cariti” (“Esta es la condicién subjetiva (. . .) el medio necesario del lado del hombre (. . .
) El total énfasis esta en € carit”) (Abbott, 1956:51).

Por ultimo, debe observarse que conforme al texto propio de Efesios 2:8c-9, Dios
controla todo el proceso. Como bien lo refleja una de las versiones que pretende lograr
simultaneamente fidelidad con el original; pero, al mismo tiempo, un lenguaje acorde
con la época actual, la Nueva Versién Internacional: “esto’ no procede de ustedes,
sino que es el regalo de Dios, no por obras, para que nadie se jacte” (Sociedad Biblica
Internacional, 1999:1223). O como aparece, empleando términos mas sencillos, en la
Biblia para todos. Traduccion en lenguaje actual: “Ninguno de ustedes se gané la
salvacion, sino que Dios se la regal6. La salvacion de ustedes no es el resultado de
sus propios esfuerzos (Sociedades Biblicas Unidas, 2003:874).

2. El hombre salvo: obra artesanal de Dios para hacer buenas obras (Efesios 2:10).
Mas de una vez en la historia del cristianismo han surgido autores que han criticado
injustamente a Pablo, al interpretar que puso todo su énfasis en la obra de Dios, sin
indicar cudl es el lugar del ser humano. Tales criticos no han tenido en cuenta el justo
equilibrio entre las declaraciones de 2:8-9 y las de 2:10.

Efectivamente, Efesios 2:10 destaca que el cristiano es una obra artesanal de Dios
(este es un sentido posible para el término griego poiéma, ‘aquello que es hecho’, del
que procede el vocablo espafol “poema”) con el propdsito definido de hacer buenas
obras, a tal punto que llegan a forman parte inherente de su naturaleza.

Para ir terminando esta aproximacion exegética, debe sefialarse que el texto griego de
Efesios 2:10 enfatiza la obra de Dios mas claramente que las traducciones espafolas.
En primer lugar, al tematizar la pertenencia del cristiano a Dios mediante el uso del
genitivo del pronombre personal de tercera persona en posicion enfatica (autod,
literalmente ‘de éI'). En segundo lugar, al utilizar el sustantivo poiéma y el participio
aoristo pasivo (ktisthentes) del verbo ktizd, ya que en el Nuevo Testamento ambos —
tanto el sustantivo como el verbo — sélo se utilizan para referirse a la obra creadora de
Dios. En tercer lugar al mostrar a Dios como el sujeto de un verbo que denota algo
que se prepara con anterioridad o de antemano, lo que se indica mediante la
preposicion pro, incorporada al verbo como prefijo: proétoimasen, forma del aoristo de
indicativo activo del verbo compuesto proetoimazé.

4 El autor del presente articulo propone interpretar que “esto” (en griego touto) se
refiere al proceso, ya que su género es neutro. Por lo tanto, no puede concordar ni
con caris (‘gracia’) ni con pistis (fe) que en griego pertenecen al género femenino.
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Por otro lado, es importante sefalar el caracter de conectivo de propdsito de la
conjuncion griega hina, que aparece conectada con el aoristo subjuntivo del verbo
peripated, en el ultimo sintagma del versiculo: “hina en autois peripatésémen’,
literalmente ‘para que en ellas anduviésemos”. O como aparece traducido este
sintagma conjuntivo en el Nuevo Testamento Trilinglie: “para que nos ejercitdsemos en
ellas” (Bover y O’Callaghan, 1999, 1018).

3. Aportes de la exégesis realizada a la soteriologia propia del Compendio. De manera
similar a lo que sucedié con el tema de la “hamartologia”, una sintética exégesis de
Efesios 2:8-10 ha puesto en evidencia que la “soteriologia” identificada en el
Compendio no incluye ciertos aspectos de la naturaleza de la salvacién realizada por
Jesucristo que revisten gran trascendencia. De alli que el tema de la salvacion dentro
de la fe cristiana requiera que se traten de modo especifico y concreto:

La estrecha relacion entre la gracia y la fe como parte del proceso salvador efectuado
bajo el control de Dios, donde la gracia resulta ser la base y la fe el instrumento.

Las buenas obras como resultado de la nueva creacion que recibe el cristiano
mediante la accién divina que lo ha convertido en una obra artesanal en las manos de
Dios.

Conclusion.

Para concluir este trabajo, el autor desea sefialar sintéticamente los aportes
efectuados por la Doctrina Social de la Iglesia a la reflexion antropolégica sobre los
temas vinculados con la “hamartologia” y la “soteriologia”. De acuerdo con la
presentacion hecha dentro del Compendio de la DSI y tal como se fueron exponiendo
en los puntos dos y tres. Asimismo desea hacer referencia a las contribuciones a dicho
tratamiento que se pueden hacer mediante una somera exégesis, basada en el
analisis semantico, de seis de los versiculos clave del segundo capitulo de Efesios.
Asi como a la importancia de tomar en cuenta dichos aportes, cuando se trata de
hacer frente al desafio de presentar una perspectiva antropolédgica cristiana que
pretende contribuir a la solucion de la problematica humana en la sociedad actual.

Los aportes de la DSI a la perspectiva antropoldgica de la “hamartologia” se ubican en
dos grandes conceptos: el de la universalidad del pecado, que ubica a todo ser
humano en la condicion de pecador, y el de las nefastas consecuencias del “pecado
original”, entre las que se encuentra la facilidad con la que el ser humano trata de
autoenganarse al transferir a otros la responsabilidad de sus propios errores. A su vez,
sus contribuciones a la perspectiva antropoldgica de la soteriologia pasan por destacar
los frutos producidos en el hombre salvado por Cristo tanto por la redencion — sentirse
libre de los efectos destructores del pecado y de la muerte — como por la adopciodn:
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vida nueva y participacion de la naturaleza divina al llegar a una relacion filial respecto
de Dios.

Sin embargo, las aproximaciones exegéticas a los textos de seis versiculos del
segundo capitulo de Efesios (1-3 y 8-10) han hecho ver que algunos asuntos
fundamentales de la perspectiva antropolégica de la “hamartologia” y de la
“soteriologia” no estan presentes en el Compendio. Algo digno de lamentar cuando se
observa que ellos pueden contribuir a una vision mas completa de la responsabilidad
social del pueblo cristiano.

En efecto, el concebir al ser humano sin Cristo como muerto en sus pecados y en
actitud de total rebeldia frente a Dios, permite tomar conciencia de que los problemas
sociales tienen su origen fundamental en esta triste realidad del ser humano antes de
ser cristiano y que, para hacerles frente, es necesario dejarse guiar en plenitud por la
direccion del Todopoderoso. Pero, afortunadamente, observar la salvacion como un
proceso que depende de la gracia de Dios y las buenas obras como parte de la
esencia del verdadero cristiano, otorga simultaneamente: por un lado, una cuota de
tranquilidad sobre la solidez de la obra salvadora llevada adelante por Cristo y, por otro
lado, un poderoso estimulo para el necesario compromiso en cuanto a la participacion
que se puede llegar a tener a favor del beneficio del projimo.

Sin duda alguna, “pecado” y “salvacion” son dos de los conceptos centrales dentro de
la fe cristiana. De alli que no podian ser desconocidos dentro de la perspectiva
antropoldgica de la Doctrina Social de la Iglesia. Todo lo contrario, en su Compendio la
DSI plantea contribuciones significativas a la comprensién de ambos. No obstante,
dichos aportes hubieran alcanzado un nivel mas pleno si hubieran tomado en cuenta
las ensefianzas sobre el pecado y la salvacion que se desprenden de un analisis
exegético — por breve que sea — de Efesios 2:1-3 y 8-10. Y, de este modo, hubieran
demostrado con mayor profundidad la inmensa misidon que le corresponde al pueblo
cristiano ante los graves problemas sociales que aquejan al hombre de inicios del siglo
XXI.
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