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Resumen: El objetivo de este trabajo es abordar

problematizacién filoséfica de la animalidad en la obra de
Ludwig Feuerbach. Para cumplirlos, analizaremos
principalmente las obras del periodo 1828-1843 organizadas
en tres grupos. El primer grupo comprende el periodo 1828-
1830. En esta fase Feuerbach adopta una definicion
tradicional del hombre y establece una diferencia cualitativa
entre humano y animal. El segundo grupo incluye textos del
periodo 1839-1841. Aunque Feuerbach renuncia a la imagen
racionalista del ser humano, no abandona la tesis de una

! El presente articulo se enmarca dentro de: 1) el Proyecto de Investigacion
Orientado "Psicologia, Psicoanalisis y Psiquiatria en El Anti-Edipo: una critica
materialista del deseo a la luz de la tradicién posthegeliana” de la Universidad de
Morén (Argentina) y 2) el Programa de Investigacion en Filosofia Posthegeliana
del Instituto de Ciencias de la Universidad Nacional General Sarmiento (Argentina).
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diferencia cualitativa entre el ser humano y el animal. El tercer
grupo esta formado por escritos del periodo 1842-1843. Ahora
Feuerbach entiende al ser humano como un ser natural, y
sostiene que existe una diferencia de grado entre el hombre y
el animal.
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Abstract: This paper aims to address the philosophical
problematization of animality in Ludwig Feuerbach’s work. For
this purpose, we will analyze the works of the period 1828-
1843, organized into three groups. The first group comprises
the period 1828-1830. At this stage, Feuerbach adopts a
traditional definition of man and establishes a qualitative
difference between the human being and the animal. The
second group includes texts from the period 1839-1841.
Although Feuerbach renounces the rationalist image of man,
he does not abandon the thesis of a qualitative difference
between human beings and animals. The third group is
composed of writings from the period 1842-1843. Feuerbach
now thinks that the human being is a natural being, and he
argues that there is a difference in degree between man and
animal.

Keywords: Feuerbach, animality, humanity, difference.

La tendencia dominante entre los historiadores de la filosofia es
hacer de los textos de Ludwig Feuerbach un objeto de estudio solo
en la medida en que estos contienen una disolucion antropoldgica
de la religidn cristiana o suponen la transicion entre el idealismo
especulativo (Hegel) y el materialismo histérico (Marx). Por lo
general, lo que se analiza del pensamiento feuerbachiano esta
contenido dentro de los limites de tres criticas: 1) la de la
antropologia a la teologia, 2) la del sensualismo filoséfico al
racionalismo especulativo y 3) la del materialismo marxista al
humanismo joven hegeliano. Sin embargo, Feuerbach es un
pensador por derecho propio y, como tal, se ha ocupado de los
grandes temas que atraviesan la historia de la filosofia desde sus
origenes hasta la actualidad. El objetivo del presente trabajo es
fijar la posicion del filésofo aleman en relaciéon con un tépico
clasico: la diferencia entre el ser humano y el animal.
Especificamente, me interesa discutir la interpretacién
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desarrollada por Santiago Castro Gémez en la segunda parte (“El
hombre como ser genérico"”) de su reciente libro La rebelion
antropoldgica. Segun el tedrico colombiano, Feuerbach adoptaria
lo que Jean-Marie Schaeffer denomina «tesis de la excepcién
humana» (TEH) desde sus primeros trabajos (1828) hasta sus
escritos dedicados a la filosofia del futuro (1843). A mi entender,
si bien es cierto que en una etapa inicial Feuerbach asume la TEH,
su adhesion a la misma se va transformando con el correr del
tiempo.

Como debe esperarse, en 1., comenzaré presentando de un modo
resumido y acritico tanto el significado de la TEH como de los
elementos (o subtesis) que la componen. El proximo paso sera un
recorrido cronoldgico que distinguird tres momentos en la obra
feuerbachiana. En 2., me ocuparé de la fase juvenil, haciendo foco
en la disertacion doctoral De Ratione de 1828 y los Pensamientos
sobre muerte e inmortalidad de 1830; en 3., me concentraré en el
periodo que coincide con la redaccion de la primera edicion de La
esencia del cristianismo (1839-1841) e incluye el articulo "Para
una critica de la filosofia hegeliana” y, en 4., analizaré la etapa
correspondiente a los escritos de renovacion filoséfica (1842-
1843): Tesis para la reforma de la filosofia y, fundamentalmente,
Principios de la filosofia del futuro. En torno al recorrido propuesto
son pertinentes dos aclaraciones. Quisiera advertir, en primer
lugar, que por obvias razones de espacio no podremos abordar la
I6gica interna de la evolucion del pensamiento feuerbachiano ni el
papel que otros autores jugaron en ella. En segundo lugar, es
preciso sefalar que el itinerario propuesto termina en el afio 1843
por dos motivos completamente contingentes: 1) prolongar en el
tiempo el tratamiento de la tematica abordada implicaria exceder
la extension de un articulo y 2) el analisis que realiza Castro
Gomez del itinerario intelectual feuerbachiano finaliza con los
escritos sobre la renovacion de la filosofia. No obstante, la fecha
elegida no es arbitraria, ya que marca el inicio del ultimo viraje
tedrico del fildsofo aleman. A continuacion, en 5., realizaré un
breve balance del recorrido propuesto mostrando que la filosofia
de Feuerbach asume una relacion cambiante, ambigua y compleja
con la TEH. Por ultimo, en 6., anadiré algunas consideraciones
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finales en torno al vinculo entre el hombre y la naturaleza a la luz
de la filosofia de Feuerbach.

1. Breve descripcion de la Tesis de la Excepcionalidad humana

La TEH implica "la afirmacién de que, en su esencia propiamente
humana, el hombre esta exento del orden natural... y posee un
estatus radicalmente irreductible al de las otras entidades que
componen el universo tal y como lo conocemos"?. Segun
Schaeffer, la tesis refleja, fundamentalmente, la auto-percepcion
del hombre occidental. Si bien a lo largo de los ultimos siglos ha
recibido numerosas expresiones filosoficas, su origen se
remontaria a la reinterpretacion cristiana de la idea biblica de
pueblo elegido. Siendo el hombre el Unico ser creado a imagen y
semejanza de Dios, tiene en comun con Este el trascender el orden
de la naturaleza. Esta perspectiva teoldgica funda la idea de que
al ser humano no se lo puede comprender cabalmente «desde
abajo», desde la vida natural o su parentezco con los animales;
sino que solo se lo comprende de forma correcta «desde arriba»,
desde su filiacion divina, es decir, a partir de su semejanza con
Dios. Schaeffer reconoce que la TEH se compone de 4 elementos
(subtesis): ruptura dntica, dualismo ontoldgico, gnoseocentrismo
y antinaturalismo cientifico.

Ruptura ontica: el conjunto de los entes vivientes estd
conformado por dos subconjuntos cuya interseccion esta vacia.
El primer subconjunto tiene multiples elementos: las diversas
formas de vida. El segundo subconjunto tiene un Unico elemento:
el ser humano. Dicho de otro modo, la tesis sostiene que ‘la
singularidad del ser humano reside en el hecho de que su mismo

ser es irreductible a la vida animal como tal”>.

Dualismo ontoldgico: implica la distincion de dos modalidades de
ser inconmensurables. Por un lado, tenemos una realidad
material, por el otro, una realidad espiritual. El dualismo
ontoldgico no estd necesariamente asociado a la TEH; de hecho

2 Jean Marie Schaeffer, El fin de la excepcién humana (Buenos Aires: FCE, 2009),
22.
? Ibid., 24.
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podemos decir que la TEH implica una comprension especifica del
dualismo ontoldgico. En el caso particular de la TEH, el dualismo
ontoldgico atraviesa Unicamente al ser humano e instaura en él
una escision interior que puede ser expresada a través de
multiples oposiciones: cuerpo-alma, razén-pasién, necesidad-
libertad, naturaleza-cultura, etc. En consecuencia, es posible
distinguir en la realidad humana un aspecto animal y otro
especificamente humano.

De acuerdo con Schaeffer, al reservar el dualismo ontoldgico al
ser humano, la TEH justifica el postulado de la ruptura dntica: a
partir de la afirmacion de dos planos del ser irreductibles entre si,
la tesis concluye la existencia de dos clases de entes mutuamente
excluyentes. Grafiquemos esto con un ejemplo tomado de la
historia de la filosofia. Basado en su distincién ontoldgica entre
res cogitans y res extensa (la idea de que pensamiento y materia
no tienen predicados comunes); Descartes identifica al ser
humano con su «alma» y hace del animal un mero «cuerpo», es
decir, un mecanismo compuesto por una pluralidad de partes
maravillosamente ensambladas. Prosigamos con la enumeracién
de los dos siguientes elementos:

Concepcion gnoseocéntrica del hombre: supone afirmar que lo
exclusivamente humano estd vinculado a cierta capacidad
superior espiritual: el conocimiento, ya sea teérico o moral. De
acuerdo con Schaeffer, el gnoseocentrismo es el corazén de la
version moderna (cartesiana) de la TEH. Entendido como puro

pensamiento, el sujeto humano es externo al mundo y acreedor

de su dominio®.

Antinaturalismo metodoldgico: el conocimiento de lo humano
exige un acceso y una metodologia que difiere radicalmente de
los instrumentos y las estrategias utilizadas para conocer tanto a
los entes inanimados como a las restantes formas de vida
natural. El antinaturalismo rechaza toda via externalista para la
comprensién del ser humano y, al mismo tiempo, “trae aparejado

4 Cfr. Ibid., 293.
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en general un naturalismo reduccionista (fisicalista) en cuanto a

[el estudio de] los otros entes"”.

2. La adhesion juvenil de Feuerbach a la TEH

Numerosos estudiosos de la obra feuerbachiana sefialan que ya
en De Ratione es posible advertir una humanizacion de la razén
hegeliana®. A ello habria que agregar que el joven profesor de
Erlangen ensaya dicha humanizacion sobre el trasfondo de una
imagen eminentemente racional del hombre: la esencia del ser
humano es el pensamiento. No es de extraiar, por tanto, que en
su primer escrito el fildsofo aleman se acerque a la TEH. Segun
Castro Gémez, el fildsofo de Bruckberg habria heredado esta
adhesion de Hegel y Kant’. Veamos un pasaje, una nota al pie del
§ 6, en el cual la aproximacion de Feuerbach a la TEH se torna
explicita. La confirmaciéon de la TEH tiene lugar de un modo
indirecto y con una expresion bastante extrafa. Escribe
Feuerbach: "Dista pues mucho de ser falso aquello de Cardano:
«no es animal el género del hombre, ya que, al tener el hombre
inteligencia racional ademas de alma como principio de vida, deja

* Ibid. 291.

¢ Arsenio Ginzo Fernandez entiende la Dissertatio como un paso inicial y timido en
direccién a una antropologizacion de la Absoluto, pues la razén ya no es pensada
en completa concordancia con Hegel e implica una deflaciéon de la metafisica
idealista (cfr. Arsenio Ginzo Fernandez, “La dialéctica de lo finito y lo infinito en
Hegel y Feuerbach”, Revista de Filosofia 6 (1983): 64). En su estudio de la etapa
juvenil, Wilson asegura que el Denken del cual nos habla Feuerbach en su trabajo
de habilitacion es un acto humano (cfr. Charles Wilson, Feuerbach and the search
for otherness (New York: Peter Lang 1989), 26). Por su parte, Lange (1946)
considera que Feuerbach “desde que terminé sus estudios (1828) proclamé
francamente los principios de la filosofia de la humanidad, a los cuales quedé
desde entonces invariablemente unido” (Friedrich Albert Lange, Historia del
materialismo Il (Buenos Aires: Editorial Lautaro, 1946), 209). Santiago Castro
Gomez, no obstante, sostiene la posicion contraria: “la nocién de ser genérico
esbozada por Feuerbach en su tesis doctoral nada tiene que ver todavia con el
«humanismo» de sus escritos posteriores, [aunque] si arrastra desde el principio
las raices teoldgicas que ya veiamos en Hegel" (Santiago Castro Gomez, La
rebelién antropoldgica. El joven Karl Marx y la izquierda hegeliana (1835 — 1843)
(Madrid: Siglo xxi editores, 2022), 165).

7 Castro Gémez, La rebelién antropoldgica, 163 y 220.
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de ser un animal»"®. La cita aportada por el filésofo aleman
contiene dos aspectos centrales de la TEH: 1) el ser humano
aparece segregado de lo que taxonémicamente seria su género
proximo y 2) dicha exclusién se basa en el aspecto intelectual del
ser humano. Vale la pena resaltar una segunda cuestion. Al
aprobar la afirmacién de Girolamo Cardano, Feuerbach a su vez
se solidariza con una concepcidon antimecanicista y
anticartesiana del animal: los animales no son autdématas
inanimados, sino que poseen un principio de vida.

La imagen racional del hombre que se desarrolla a lo largo de la
disertacion doctoral es concebida como una alternativa critica a
la concepcion individualista y atomista del ser humano inherente
a las filosofias de la subjetividad. En la carta que acompana el
envio de su trabajo a Hegel, Feuerbach reconoce que su principal
objetivo es destronar al yo cristiano-moderno. Se trata de
combatir la idea de que la razén es un patrimonio del hombre
individual, algo asi como una herramienta de la cual los individuos
se sirven para concebir la realidad en funcién de sus intereses
privados. Esta nocién instrumental de la razén promueve la
fragmentacion de la comunidad humana y es completamente
funcional a las l6gicas mercantiles de acumulacion de la sociedad
burguesa moderna. De alli que, sobre un trasfondo de intervencion
tedrica y practica, el texto monta y superpone una serie de
oposiciones que iran determinando la relacién entre el hombre y
el animal. El joven Feuerbach reune la sensibilidad y los sentidos,
el ensimismamiento silente y la particularidad y a estos enfrenta
el pensamiento y la razén, la apertura comunicativa y la
universalidad. El sentimiento es una afeccién absolutamente
individual. A pesar de que contamos con el auxilio mediador del
lenguaje, es imposible hacer que los otros participen exactamente
de lo que sentimos. En cuanto seres estrictamente fisico-
materiales estamos separados los unos de los otros. La
sensibilidad arroja a cada viviente a una realidad propia definida
por sus determinaciones individuales; cada quien habita un

8 GW |, 132. La referencia corresponde al médico y matematico italiano Girolamo
Cardano y se encuentra en el Appendix de animalitate hominis del libro titulado
Acerca de los tres grandes impostores y editado por Christian Kortholt.
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espacio cerrado sin ventanas, impenetrable para el otro. Como
afirma Eduardo Chagas: “en tanto que ser sensual-corporal-
natural, el ser humano es incapaz de realizar una auténtica
comunidad y una perfecta unidad, porque se encuentra aislado y
encerrado dentro de ese marco sensual"’. El pensamiento, en
cambio, es algo comuin y comunicante. Definidos como seres
racionales, los seres humanos estan esencialmente conectados,
siempre presentes los unos en los otros. Nunca se piensa en
soledad. Claramente, en la disertacién de 1828, la razén es el yo
poroso. La disyuncion es clara: "al pensar, yo mismo soy el género
humano, no un hombre singular, como soy cuando siento”.'? El
ser humano concreto, por tanto, esta atravesado por una escisién
interior: el individuo concebido como Vviviente posee
caracteristicas idénticas a la de cualquier ser natural
(determinacién, concretitud, historicidad situada, singularidad,
etc.), "pero como pensador -y, por tanto, como dotado de
lenguaje— el individuo es al mismo tiempo un hombre
indeterminado, universal”'.

El hombre es capaz de trascender su perspectiva singular, en
pocas palabras, es un ser universal porque es un ser racional y la
razon es en si misma universal e infinita. Llegado a este punto, en
el § 22 de su disertacion, Feuerbach procede a un cotejo entre la
razén humana y una hipotética razon animal. Confrontacién que,
a la postre, replica el antagonismo, trazado en el paragrafo
inmediatamente anterior (§ 21), entre el concepto especulativo de
razon defendido por el joven Feuerbach en la estela de Hegel y la
nocién de razon de las filosofias de la subjetividad. Lo que mas
nos interesa de este fragmento es la caracterizacion del individuo

° Eduardo Chagas, Die Naturauffassung bei Ludwig Feuerbach. Die Autonomie der
Natur als Leitfaden seiner kritischen Philosophie (Deutschland: GRIN Verlag,
2013), 27.

"GW 1, 30.

' Edmar Lima Filho, “Ludwig Feuerbach, filésofo da linguagem? Um estudo de De
Ratione, una, universali, infinita (1828)". Cadernos De Filosofia Alema: Critica E
Modernidade 25, 4 (2020): 155). Segun el joven Feuerbach, el hecho de que el ser
humano sea capaz de negar su ser sensual a través del pensamiento es lo que lo
diferencia del animal (cfr. Chagas, Die Naturauffassung..., 29).
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animal. Para acceder a esta tipificacion del viviente animal resulta
conveniente introducirse en el paragrafo a partir de su tramo final.

El joven Feuerbach afirma que los animales carecen de
pensamiento y lenguaje (conversacion) y, por tanto, no poseen
una vida politico-civil'2. La inspiracion aristotélica es evidente y
ayuda a iluminar el resto del paragrafo. En el libro | de su Politica,
el filosofo griego yuxtaponia dos distinciones: por un lado, la de la
voz (phoné) y la palabra (logos); por otro lado, la que existe entre
los animales gregarios (zoon agelaia) y los animales politicos
(zoon politikon). La voz es un sonido articulado por medio del cual
los individuos pueden transmitirse entre si sensaciones que, a su
vez, brindan valiosa informacion sobre el estado del mundo. La
voz es un instrumento ventajoso para la supervivencia y el
bienestar material individual. Igualmente Util para el objetivo de la
conservacion del individuo es esa vida en conjunto (existencia
gregaria) que la voz facilita y hace posible. La palabra, por su
parte, sirve para manifestar lo provechoso y lo perjudicial, pero
también les permite a los hombres la determinacién conjunta de
lo justo y lo injusto, lo bueno y lo malo. Gracias al logos los seres
humanos alcanzan los consensos y los compromisos necesarios
para una vida comun (existencia politica) encaminada ya no al
mero vivir, sino al buen vivir.

El § 21 de De Ratione muestra que el hecho mismo de la
comunicacion racional refuta la nocion de razén postulada por las
filosofias de la subjetividad. Si, como plantean estos sistemas de
pensamiento, la razén fuese una propiedad privada del yo, una
facultad finita, entonces llevaria el sello de la particularidad y
existirian tantas razones como individuos humanos. Ademas,
cada una de estas multiples razones seria su propio criterio de
validaciéon. Por lo tanto, no seria posible una auténtica
comunicacion ya que no habria entre los hablantes una medida
universal que les permitiese acceder a un consenso o incluso un
disenso intersubjetivo respecto de lo verdadero y lo bueno. El
lenguaje cumpliria una funciéon simplemente declarativa o
informativa, pero no seria el medio para la construccién de un

2 Cfr. GW I, 112.
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mundo comun. Encontrariamos, a decir de Feuerbach, una mera
concurrencia de voces (no de palabras), cada una de ellas
expresando «su verdad», mas no un didlogo ni un debate real de
ideas. Cada animal individual, leemos en el § 22, permanece
oprimido bajo el peso de la particularidad de su especie, esta
contenido dentro de los limites inherentes a su constitucion
especifica. De una razén animal jamas podria hablarse en
singular, existirian una infinidad de razones animales, una por
cada especie, sin comunicaciéon entre si y mutuamente
excluyentes. De este modo, el joven Feuerbach prefigura la nocién
de «<mundo circundante» (Umwelt) del bidlogo Jakob von Uexkiill.
Si los animales fuesen capaces de dirigirnos la palabra, ellos nos
dirian:

... hosotros lo concebimos todo bajo nuestra propia especie, y en

modo alguno segun las cosas mismas sean; en la medida en que

somos animales diferentes, existen otras tantas verdades
diferentes; a tantos mundos como haya, otras tantas razones les

corresponden13.

Una lectura optimista de esta condicién podria concluir que este
punto de vista obtura la posibilidad de toda comunicacién inter-
especifica (entre un caballo y un perro, por ejemplo); pero que deja
abierta la chance de una comunicacién intra-especifica (entre
Bucéfalo e Incitatus, los caballos de Alejandro y Caligula, por
ejemplo). Sin embargo, la exposicion del joven profesor de
Erlangen toma una direccion distinta. Cierto es que el individuo
animal se encuentra en una coincidencia absoluta con Ia
estructura comun de su especie. Su comportamiento, por lo dicho,
esta regido por sus caracteristicas especificas, los individuos
animales "no apetecen ni hacen mas que lo que esta establecido
por la misma especie, esto es, por la naturaleza objetiva y comun
de los singulares"!®. No obstante, por tratarse de un ente
determinado de cabo a rabo por la sensibilidad, el individuo
animal persiste hundido en si mismo sin ser capaz de
diferenciarse de si: solo se tiene a si mismo como objeto y no a su

BGWI, 112
“GWI,110.

48 1 Philosophia 83/1 Junio 2023



Animalidad y humanidad en la filosofia de Feuerbach (1828-1843) |

propia especie’®. En suma, el individuo animal es un individuo y
nada mas que eso; por ello se conduce "solamente conforme a si
mismo y no conforme a una norma comun”!®. Es incapaz de
cualquier clase de relacion real, incluso afectiva, con algo exterior
a si mismo'’; carece de capacidad comunicativa porque no puede
acceder a un nivel de generalidad que trascienda su
particularidad.

A su manera el profesor de Erlangen repite la célebre formula de
Aristoteles: un "hombre, que estuviera absolutamente cerrado
dentro de si mismo singular y solo, seria una bestia’. Pero a
continuacion, complementa de forma sorprendente esta idea

aristotélica invirtiendo la formula: "la bestia misma no seria otra

cosa que el hombre absolutamente singular, solo y solitario”.'®

Jugando al limite de lo que el texto feuerbachiano nos permite,
podemos decir que tanto el animal como el individuo humano
aislado son hombres no humanos. El hombre no humano es el que
no piensa, pues queda anclado a nivel de la mera representacion
sensible!®; el que carece de palabray solo se sirve de lavoz y su
funcion meramente informativa y el que se asocia con sus
semejantes Unicamente para satisfacer sus necesidades vitales,
pero no para alcanzar la plena realizacion de su ser. La tesis
juvenil De Ratione, en cierto sentido, estaria anticipando una de
las principales tesis de madurez: el ser humano, entendido como
un yo ante un td, es la medida universal de todo lo real.

5 Dice, al respecto, Castro Gomez: “Es verdad que el hombre es un ser
«excepcional» porque no esta determinado por algo «exteriorl» a él mismo, como
los animales, sino que extrae de si los criterios racionales que le permiten conocer
el mundo de manera objetiva" (Castro Gémez, La rebelién antropoldgica, 165).
1CGW I, 112.

7 Cf. “.. los animales no tienen la capacidad de amarse reciprocamente, de
reconocerse, etc." (GW 1, 94).

B GW I, 92.

19 En una nota que Feuerbach incorpora en los Pensamientos sobre muerte e
inmortalidad en calidad de editor expone que el término “pensamiento” tiene un
significado sustantivo: “"Cuando el autor habla de pensamiento, no entiende con
ello el pensamiento bestial, aquel que también conviene a los animales, y en el que
a menudo también naturalmente permanecen los hombres, a saber, la
representacion sensible, donde las imagenes van y vienen, sino la actividad de la
razoén, el pensamiento cuyo objeto es la verdad, lo eterno” (GW |, 247).
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La concepcion antimecanicista del animal insinuada en la
referencia a Cardano de la tesis de habilitaciéon recibe una
confirmacion explicita en los Pensamientos sobre muerte e
inmortalidad de 1830. Los seres naturales (los organismos
animales y vegetales) poseen vida. Es decir, “tiene[n] el
fundamento y el principio de su ser en si mismo[s]"zo. Los entes
manufacturados por el ser humano son un mecanismo inerte. El
movimiento de las agujas del reloj es algo externo a este, una
marcha insuflada en él por el espiritu de su inventor. Para
Feuerbach (GW I, 291), esta imagen vitalista de la naturaleza
impide su consideracién desde una mentalidad utilitaria y, en su
lugar, favorece una mirada cargada de apreciacion y respeto.
Vida, entonces, es sindnimo de naturaleza. Pero la naturaleza es
pluralidad, lo que equivale a decir que, la vida se manifiesta en una
inabarcable cantidad de formas de vida. La naturaleza plasma su
colosal poder generador engendrando multiples especies
vegetales y animales. Estas incontables formas de vida se
diferencian entre si; mas lo hacen dentro de un continente y
organizador comun: la Tierra. Las condiciones propias de nuestro
planeta determinan, limitan y hacen posible la aparicién de las
especies naturales, al margen de estas condiciones la vida, tal y
como la conocemos, no es factible?!. Ahora bien, la variedad
misma de las especies naturales nos dice que la Tierra no es una
medida particular y restringida, sino universal y abarcativa. La
Tierra, explica el joven Feuerbach, es el genero comun (allgemeine
Gattung) que engloba y ordena todas las modalidades de la
existencia vital*2.

El organismo de cada especie animal es, por lo dicho, una
expresion, entre otras posibles, de la vida tal y como nuestro
planeta la permite. O, para decirlo de otro modo, es una
adaptacion particular y concreta de la vida a la Tierra. Se trata, de
acuerdo con Feuerbach, de una adecuacién tanto fisioldgica

2 GW I, 287.

I Como afirma Eduardo Chagas: “En la naturaleza, por tanto, no solo tiene lugar el
nacimiento de la vida, sino al mismo tiempo su destruccion y su limitaciéon”
(Chagas, Die Naturauffassung..., 52).

2 Cfr. GW 1, 278.
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como conductual que tiene su nicho propio de surgimiento y
desarrollo en una porcién local de la naturaleza, en un entorno
parcial y claramente localizado?3. Con todo, el joven Feuerbach
estima que esta proliferacion de formas de vida no es un proceso
aleatorio; mas bien, posee un fin determinado: la naturaleza tras
atravesar una extensa serie de diferentes figuras alcanza en la
existencia humana su punto de maxima consumacion. El ser
humano es concebido como consumacién de la naturaleza, pero
es su fruto mas tardio, el hijo de la vejez. Junto al surgimiento del
hombre a partir del mundo natural tiene lugar el cese definitivo de
la naturaleza. Con la llegada del hombre a la Tierra, la naturaleza,
completamente exhausta y ya estéril, deja de existir, y en su lugar
acontece el advenimiento de una realidad absolutamente nueva:

el espiritu??.

3. La adopcion matizada de la TEH a comienzos de la década de
1840

La esencia del cristianismo explora la conexidn intrinseca entre la
teologia cristiana y la TEH. La doctrina de la creatio ex nihilo y la
nocién de un Ser Supremo absolutamente trascendente al mundo
tienen, segun se dice en el célebre capitulo 17, su reflejo
antropoldgico en la imagen aristocratica de un ser humano para
el cual una posible comparacion con el animal es una afrenta
imperdonable a su dignidad y a su condicion de hijo de Dios. A la
perspectiva cristiana, se le contrapone el punto de vista de la
antigliedad clasica: los paganos se sumergian embelesados en el
cosmos y permanecian estrechamente conectados al mundo. Sin
embargo, también el paganismo es objeto del reproche
feuerbachiano, en su caso, por ceder ante el vicio contrario y
eliminar la diferencia entre el hombre y el animal.?’ Esta doble
polémica traza las coordenadas tedricas de la posicion que
Feuerbach quiere asumir de aqui en adelante: afirmar la diferencia

3 Cfr. GW I, 275.
% Cfr. GW 1, 272-273.
» Cfr. GW V, 263-264.
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entre el hombre y el animal, pero dentro del horizonte comun de la
naturaleza.

Sobre el final del articulo Para la critica de la filosofia hegeliana
de 1839, Feuerbach le asigna al ser humano el rol central que
nueve afos atrds reservaba para la Tierra. Conectando con
aquello que aparecia insinuado en su tesis de disertacion, ahora
el ser humano es presentado como la medida de todo lo real, el
«género» (Gattung) de todas las «especies animales» (Tierarten)
que habitan el planeta. Llama la atencidén que en este pasaje
Feuerbach afirme algo semejante a lo que afos atras habia
rechazado. Ninguna especie particular, se explicaba en el § 17 de
la disertacion doctoral, puede ser, precisamente en virtud de su
particularidad, el género de los restantes animales; puesto que si
ese fuese el caso no existirian otras especies animales o,
expresado de otro modo, dicha especie seria todos los demas
animales. Sin embargo, dice ahora en 1839, “el ser humano ya no
es mas un ser particular y subjetivo, sino un ser universal”. 2% Por
este motivo, la forma de vida humana deja de ser, como lo era en
los Pensamientos, el punto de hartazgo y agotamiento natural
para devenir el continente en el que pervive y se consuma la
entera e inmensa produccion, pretérita y actual, de Ia
naturaleza.?’” Una primera lectura de la llamativa inversion del
orden taxondmico clasico inclinaria a pensar que Feuerbach se
limita a repetir un motivo teoldgico tradicional: el del hombre
como corona y soberano terrestre de la Creacién.?® Presuncion
que pareceria confirmarse en la ampliacidn que estas ideas tienen
en un escrito posterior del aino 1844. En La esencia de la fe segun
Lutero la inversion taxondmica es retomada para derivar de ella la
siguiente conclusién: la desaparicion de la humanidad seria

B GW IX, 61.

* Reinhard Zecher, Wahrer Mensch und heile Welt. Untersuchungen zur
Bestimmung des Menschen und zum Heilsbegriff bei Ludwig Feuerbach (Sttutgart:
M&P Verlag fiir Wissenschaft und Forshung, 1992. 1992), 161.

2 Creo que esta es la lectura ensayada por Castro Gomez cuando afirma que en
1839 Feuerbach “sigue viendo al hombre como un ser excepcional que tiene una
Bestimmung -como decia Kant-, un «destino moral» Unico que le diferencia de
todos los demas seres de la naturaleza" (Castro Gdmez, La rebelion antropoldgica,
220).
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también la aniquilacion del mundo de las plantas y los animales,
por lo menos tal y como nos es dado en el presente. Condiciones
climaticas y ambientales inhumanas serian igualmente
insoportables para el resto de la vida del planeta. El sentido
descriptivo de esta conclusion no soporta el mas minimo andlisis
cientifico. Sabemos con certeza que innumerables especies
animales y vegetales han existido cuando y donde la vida humana
era inviable y serian perfectamente capaces de sobrevivirlo si
dichas condiciones retornasen. Ahora bien, lo que si puede ser
sometido a consideracion es el sentido prescriptivo de la
afirmacioén feuerbachiana. Si lo que es bueno para el hombre es
universalmente bueno, entonces el ser humano no esta habilitado
a entablar con los animales una relacion exclusivamente utilitaria
como tampoco debe hacerlo con sus semejantes. De hecho,
Feuerbach llega a afirmar que, en su trato con las restantes
formas de vida, el hombre no puede guiarse unilateralmente por
su propia conveniencia, sino que debe tener en cuenta las
inclinaciones y las tendencias propias de dicha forma de vida: "Si

quiero ser bueno para la flor, debo ser floral”.?’

Este punto de vista proto-ecologista ya esta presente en el
periodo 1839-1841. El mismo comienzo del articulo dedicado a
Hegel advierte sobre el valor intrinseco de los restantes seres
naturales y lamenta la violencia que el hombre ejerce contra ellos.
De hecho, el texto propone un vinculo no despédtico con la
naturaleza y reconoce el caracter terapéutico que le brinda al ser
humano el contacto estrecho con animales y plantas. En este
sentido, es posible apreciar como en el escrito de 1839 Feuerbach
ya delinea un tépico desarrollado en su analisis de la doctrina
judia de la creacion (capitulo 12 de La esencia del cristianismo).
El fildsofo aleman denuncia un vinculo humano con la naturaleza
signado por la explotacion y el abuso y le opone un lazo
caracterizado por la contemplacién y el cuidado:

El caballo al cual el mozo de cuadra presiona con sus azotes, es

elevado por el pintor al rango de objeto artistico; la cibelina que el
peletero mata para convertir su piel en un adorno de la vanidad

¥ GW IX, 375.
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humana, las ciencias naturales la mantienen con vida para
estudiarla en su totalidad.*

En el mismo tono se pronuncia un pasaje de la edicion de 1841 de
La esencia del cristianismo, conservado en la segunda edicion de
1842, pero eliminado en la tercera edicion de 1848. El fragmento
en cuestidon distingue entre dos acercamientos humanos al
mundo natural: uno de ellos se produce a través de la sensibilidad,
el otro mediatizado por el entendimiento. Mientras que los
sentidos (el corazén) unicamente escuchan en la naturaleza su
propio eco, el entendimiento (la inteligencia) es capaz de oir la voz
de los seres naturales. Por este motivo, dice Feuerbach:

.. la razon se apiada de los animales no porque se encuentre a si

misma en ellos o los identifique con el ser humano, sino porque los

reconoce como seres distintos al hombre; ella no solo ve en los

animales seres que existen para el ser humano, sino seres con
derechos propios.*!

Como es sabido, la diferencia esencial entre el hombre y el animal
es el punto de partida de la Introduccion de La esencia del
cristianismo y también uno de los pilares sobre los cuales se
construye el analisis genético-critico de la proyeccion religiosa.
Esclarecer por qué los seres humanos poseen religion mientras
que los animales, por el contrario, carecen de ella equivale a

0 GW IX, 18.

3L GW YV, 476-477. A partir de estos pasajes, podria ensayarse una
respuesta a las interpretaciones de Hiisser y Gonzaga de Souza
quienes consideran que Feuerbach no logra romper con la
enemistad cristiana contra la naturaleza (cfr. Heinz Hiisser, "Die
Menschenwerdung der Natur”, en Solidaritit oder Egoismus.
Studien zu einer Ethik bei und nach Ludwig Feuerbach, eds. Braun,
H. & Schuffenhauer, W. (Berlin: Akademie-Verlag, 1994), 146-149
y cfr. Dreyton Gonzaga de Souza, Zur Ethik Ludwig Feuerbach
(Tesis Doctoral, Universitat Gesamthochschule Kassel, 1998), 89-
90). Precisamente, en oposicidn a estas perspectivas, Verrisimo
Serrdao propone una lectura ambientalista de Feuerbach (cfr.
Adriana Verrisimo Serrao, "Converting the Earth into a Dwelling
Place. The Ethics of Nature by Ludwig Feuerbach" en The
Philosophy of Geography, eds. Tambassi, T. & Tanca, M. (Suiza:
Springer, 2021): 35-50).
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explicar lo que hombres y animales no tienen en comun. El
individuo humano tiene en comun con el individuo animal el hecho
de pertenecer a una especie determinada; la diferencia estriba en
que el ser humano tiene una relacion reflexiva con dicha especie,
es decir, que él es consciente de que pertenece a una clase
general de seres. Al igual que el ser humano, el animal es capaz
de una percepcion sensorial de su propio ser, afirmacion que
descarta definitivamente la nocién cartesiana de animal-
maquina. Al respecto, Verissimo Serrao:

[alnimales y hombres estan unidos en su capacidad de sentiry sufrir,

capacidades que constituyen la expresion de la vida, porque tienen
la facultad de ser afectados, ya sea de un modo positivo en la alegria

y el bienestar, o de un modo negativo en el sufrimiento y el dolor.*?

En consecuencia, tanto el individuo humano como el individuo
animal existen en relacién consigo mismos; pero el ser humano
también existe en relacion con sus semejantes, es decir, posee
una vida genérica.?? ;Qué significa esto? Que el ser humano posee
un vinculo consigo mismo y con su entorno mediado por un otro:
por la historia, por lo social, por un td. En lo que puede sentir,
querer y pensar y en la evaluacion de sus sentimientos, voliciones
y pensamientos, el ser humano no esta limitado a un criterio
individual porque frente a si cuenta con una medida que
trasciende su particularidad y es compartida por sus semejantes.
Tomemos, por caso, el pensamiento. ;Acaso el cientifico que se
dedica al estudio de una disciplina no siente que necesariamente
debe aceptar la evidencia de ciertos argumentos incluso cuando
su conclusion contradiga su percepcion e interés individual del
asunto? A ese cientifico se le puede preguntar “¢;dominas tu la
razoén o acaso no eres tu el dominado y absorbido por ella?".3* El
hombre, por tanto, es el ciudadano de un mundo publico; el
animal, el habitante de un mundo privado.

El animal posee una vida Unica. La nota fundamental del individuo
animal es la coincidencia sin residualidad entre su existencia
individual y su esencia especifica. Dicho con otras palabras, el

32 Verrisimo Serrao, “Converting the Earth...", 46.
3 Cfr. GW V, 28-29.
HGWYV, 32.
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animal individual es un ejemplar. Y esto queda reflejado en lo que
nos muestra la observacion del comportamiento animal: la
conducta del individuo animal es unilateral, restringido, inmediato
y rigido, esto es, instintiva. La actividad del individuo animal esta
absolutamente determinada por las caracteristicas fisiolégicas
de su especie. Mas por ello mismo, su relacién con el medio que
lo rodea es infalible,®> pues su actividad descansa sobre la
garantia del devenir evolutivo de su especie. El individuo animal,
por tanto, es un ser con una identidad fija y pre-establecida, y no
un ser singular.>® Precisamente por ello, la relacion del animal con
su especie se agota en un trato con su propia existencia
individual.’

Al principio de este apartado habiamos sefalado que Feuerbach
le reprocha a los paganos el haber borrado la diferencia entre el
hombre y el animal. Dicha objecién conecta directamente con lo
expuesto en el parrafo anterior. La ontologia del paganismo
clasico detiene el surgimiento de la singularidad metafisica al
nivel de la especie. Para Platén existe la Idea de hombre, pero no
la de Sdcrates; para Aristoteles los individuos se diferencian
Unicamente por su materia, pero no por su forma. El individuo
pagano, escribe Feuerbach, era indiferente hacia si mismo y se
subordinaba radicalmente al todo.*® El individuo animal no se
diferencia de su especie, carece de singularidad. Con el
cristianismo  surge el reconocimiento del caracter
metafisicamente original de la individualidad, la religion cristiana

pone el foco en “la verdad y realidad de la personalidad”.*® Con

3 Cfr. GW YV, 39.

3¢ Feuerbach parece oponerse a la nocién de «animal singular» propuesta por el
fildsofo y et6logo francés contemporaneo Dominique Lestel: “el animal que no se
comporta como deberia si se tiene en cuenta la especie a la que pertenece”
(Dominique Lestel, Nosotros somos los otros animales (Buenos Aires: FCE 2022),
61).

37 Esta concepcion del animal presente en la “Introduccion” de La esencia del
cristianismo se matiza en el cuerpo del texto. Por ejemplo, en el capitulo 10 (El
misterio del misticismo o el misterio de la naturaleza de Dios), en franca oposicion
a lo dicho en De Ratione, se reconoce que el animal, en virtud de la diferencia
sexual, es capaz de sacrificarse por amor (cf. GW V, 178-179).

38 Cfr. GW V, 263-264.

P GW YV, 198.
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todo, la revolucion de los valores cristiana deriva en una inversién
del paganismo igualmente excesiva y perniciosa, pues coloca ala
parte por encima del todo y sacrifica el género en el altar del
individuo. En consecuencia, el individuo cristiano puede
separarse del género y prescindir de este en la conformacién de
su identidad. Feuerbach quiere rescatar la valorizacion cristiana
de la individualidad y, al mismo tiempo, conservar la tesis pagana
de una conexion esencial entre el individuo y el género.*’ Este
intento se refleja en la explicacidon que ofrece el filésofo aleman
sobre la diferencia del hombre y el animal. A diferencia del animal,
el ser humano posee una vida doble. El individuo humano esta
atravesado por la tensién entre su existencia individual y su
esencia especifica. Su comportamiento no esta definido de
antemano, no esta sujeto a patrones rigidos, pero esta amplitud y
plasticidad es también la condicién de posibilidad de su extravio.
Expresado de otro modo, el hombre individual es un singular, un
ser dotado de una identidad abierta que se construye en
constante intercambio con aquello que lo rodea. El vinculo del yo
humano con su género no es referencia a una serie de
propiedades fijas e inalterables.*! Se trata, mas bien, de la
relacion del individuo existente a un conjunto multiple e
indefinido, siempre novedoso e inconcluso, de otros existentes y,
a su vez, relacion con el producto de la interaccion de dichos
existentes entre si.*?

La tesis fundamental de La esencia del cristianismo es que la
diferencia entre el hombre y el animal radica en la conciencia. Sin
embargo, a Feuerbach le interesa que esta tesis no se entienda en
un sentido acotado, es decir, gnoseocéntrico. En el célebre libro
de 1841, la esencia humana no radica exclusivamente en la razoén,

40 Cfr. Maximiliano Dacuy, Ludwig Feuerbach: limite y supresion de Dios (Buenos
Aires: Teseo, 2021), 205-207.

4 Cfr. Wolfgang Wahl, "Das Prinzip Sinnlichkeit. Ludwig Feuerbachs
Transformation der spekulativen zur sinnlichen Vernunft". Philosophisches
Jahrbuch 107,1 (2000): 188.

42 Cfr.GW V, 60y 276.
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humanas también son la voluntad y la sensacién.** Por lo tanto,
la diferencia entre el hombre y el animal debe ser comprendida
teniendo en mente que "en un ser que se despierta a la conciencia
se produce un cambio cualitativo del ser total”.** Como veremos,
esta idea sera desarrollada con profundidad en los escritos para
la renovacion de la filosofia.

4. La problematizacion feuerbachiana de la TEH en los escritos
para la renovacion de la filosofia

El objetivo primario de los textos dedicados a la transformacién
de la filosofia es claramente emancipatorio. En el Prefacio a la
primera edicion de los Principios de la Filosofia del Futuro se dice
que el hombre esta hundido en un lodazal y que la tarea filoséfica
mas acuciante es su rescate. Pero, jcudl es este lodazal que
aprisiona al hombre? Una comprension de su propio ser
absolutamente distorsiva. Probablemente uno de los pasajes mas
ilustrativos de este combate tedrico emprendido por el fildsofo de
Bruckberg sea el § 53 de los mencionados Principios.

La estructura expositiva del paragrafo reconduce la cuestion de la
diferencia entre el hombre y el animal a la internalizacién de dicha
diferencia dentro del ser humano. Feuerbach denuncia la cisura
antropoldgica entre una dimension material, asociada a las
necesidades bioldgicas, sensaciones y pasiones y una dimensién
espiritual, sede de las capacidades intelectuales y morales.
Brevemente, se desaprueba el punto de vista onto-teoldgico que
concibe la existencia humana como el horizonte de unién entre un
cuerpo, en ultima instancia, animal y un alma, propiamente,
humana. La recusacion de esta imagen antropoldgica es también,
por un lado, la impugnacion de la perspectiva gnoseoldgica que
concibe los sentidos como obstaculos epistemoldgicos vy, por el

4 En este sentido, vale mencionar que en la “Aplicacion Final" de La esencia del
cristianismo, Feuerbach habla del pany el vino como simbolo de nuestra distincion
respecto de la naturaleza (cf. GW V, 453). En otras palabras, lo que se presenta
como marca caracteristica de la humanidad es un producto del trabajo, es decir,
de la actividad intencional, racionalmente planificada y transformadora de la
materia (cf. GW V, 368 -369).

“GWYV, 30.
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otro, el rechazo del proyecto existencial que se figura como
proposito el borramiento de la materialidad, y humanidad, del
cuerpo, es decir, la reduccidn del cuerpo a instrumento obediente
de larazon y la voluntad ilimitadas.

El texto de los Principios insiste en el tema feuerbachiano de la
universalidad del hombre y la particularidad del animal. Esta
diferencia especifica ya no se localiza en la razén o en la
conciencia, sino que se extiende a la totalidad del ser humano vy,
fundamentalmente, a la sensibilidad. La diferencia hombre-
animal ya no mienta una carencia en los animales (v. gr. ausencia
de razén o lenguaje); sino, como pronto explicaremos, una
sobreabundancia en el ser humano.® La sensibilidad animal es
una sensibilidad especializada, aguda, intensiva, radicalmente
enfocada y determinada por los intereses vitales. Con cierta
licencia poética, podemos decir que en su relacion con el entorno
el animal aprieta sin abarcar. La sensibilidad humana, por otra
parte, es una sensibilidad general, extensiva, abierta y, por todo
ello, libre. El ser humano abarca sin apretar. Notemos, en este
punto, el desplazamiento en relacién con el planteo de 1841. En
La Esencia del cristianismo, la sensibilidad humana era universal
por ser el hombre un existente que ha despertado a la conciencia;
en los Principios de la Filosofia del Futuro, en cambio, la
sensibilidad humana es en y por si misma universal. Pero
anadamos algo mas de lo dicho por Feuerbach:

[Donde] un sentido se eleva por encima de los limites de la

particularidad y su dependencia de la necesidad, alli también se

eleva a un significado y a una dignidad auténomas y teoréticas: el

sentido universal es entendimiento, la sensibilidad universal es
espiritualidad.*®

Quisiera detenerme en esta cita final para exponer en qué medida
la caracterizacién que Feuerbach hace de la sensibilidad y el
entendimiento nos dice algo sobre la relacion entre el hombre y el
animal. Al analizar este fragmento, Castro Gémez sostiene que a
pesar del «giro sensualista» Feuerbach no cuestiona la TEH. El
hombre feuerbachiano, dice el teérico colombiano, es, al igual que

4 Cfr. Verrisimo Serrao, “Converting the Earth...", 45.
46 GW IX, 336.
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el hombre de los tedlogos, un ente de cualidades divinas y no un

ser natural semejante a los animales.*” La tesis alternativa que
quiero sostener es la siguiente: la vision feuerbachiana integral
del ser humano que afirma una continuidad fuerte entre lo que
tradicionalmente se concibié como facultades inicialmente
aisladas (sensibilidad y entendimiento) tiene su correlato en la
idea de una continuidad en el registro de los entes naturales. Por
tanto, ya no habria una propiedad especificamente humana (v. gr.:
la razon, el lenguaje, la moral) que ubicase al hombre por fuera del
reino animal; lo caracteristico del ser humano es una modalidad
singular de algo que es un patrimonio compartido con el resto de
los animales (v. gr.. la sensibilidad, la materialidad, la
corporalidad). En este sentido, en contra de lo que piensa Castro
Gomez, la disolucién de la teologia no es la entronizacién de un
nuevo absoluto, el hombre, sino el lamado a una comprension y
aceptacion de la finitud, dependencia y relatividad del ser
humano. Elhombrey la naturaleza, afirma Feuerbach hacia el final
de las Tesis para la Reforma de la filosofia, se pertenecen
mutuamente'y, por ello, todo conocimiento del hombre, en el doble
sentido del genitivo, deja de ser conjetural unicamente en la
medida en que logra apoyarse sobre la comprension de la realidad

que nos brindan las ciencias de la naturaleza.*®

Si bien la continuidad entre sentidos y razon y la identificacién
entre la sensibilidad universal y el entendimiento seran tépicos
desarrollados en las obras de la segunda mitad de la década del
40°;* en los Principios de la Filosofia del Futuro, Feuerbach si deja
establecidos algunas intuiciones fundamentales. Por una parte, la
idea de que el sujeto de conocimiento no es una razén desencar-
nada, sino el hombre real, el individuo humano afectivamente
inmerso en la realidad. Por otra parte, la idea de que todos los
pares de opuestos metafisicos clasicos (ser/apariencia,

47 Cfr. Castro Gomez, La rebelion antropoldgica, 252-253.

¥ GW IX, 259 y 262.

4 Esta formula recibe un tratamiento mas detallado en textos posteriores: 1) el
articulo de 1846 "Contra el dualismo de cuerpo y alma, de carne y espiritu” incluido
en el segundo volumen de la edicién en vida de las Obras completas y 2) el breve
escrito inédito “Anotaciones criticas a los Principios de Filosofia" redactado entre
1848-1849.
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esencia/accidente, causa/efecto, necesidad/contingencia, deter-
minacién/libertad, etc.) no implican dos ambitos de realidad
separados (v. gr. la division entre seres particulares, mundanos y
materiales y Formas universales e inteligibles en Platon o la
delimitacion kantiana entre fenémeno y cosa en si), sino que caen
dentro del dmbito mismo de la sensibilidad (cf. GW IX, 325). Al
comienzo mismo de los Principios, especificamente en el § 7,
podemos encontrar algunas intuiciones en esta direccidon que,
ademas, ponen al hombre en relacion con el animal. Feuerbach
sostiene que la distincion entre lo que un objeto es en simismo 'y
lo que es para nosotros solo tiene sentido cuando dicho objeto es
sensible. Es decir, cuando es objeto para un sujeto no humano. El
sol no solo proyecta su energia sobre el hombre; su luz también
ilumina y calienta a los animales, las plantas y los entes
inorganicos. Por este motivo, Feuerbach concluye que “para
percibir lo que es la luz no solo observamos... las impresiones y
efectos que ejerce sobre nosotros, sino también los que ejerce
sobre otros seres distintos de nosotros".>® Lo especificamente
humano, a saber, un pensamiento capaz de trascender de forma
inmanente lo dado a la sensibilidad solo es posible en la medida
en que el ser humano incluya y articule en su conocimiento del
mundo las multiples y polifénicas vivencias que de este poseen
los restantes seres naturales.’! Con la desaparicion de cada
especie animal, con la aniquilacion de cada especie vegetal, la
relacion humana con el mundo se empobrece. Asi las cosas, por
una parte, el hombre es el ser que hace posible que la naturaleza
se exprese en su maxima complejidad y riqueza y, por otra parte,
la naturaleza consuma el mundo del hombre en lo que este tiene
de mas humano.

O GW IX, 271.

51 En el apartado 2 habiamos mencionado que Feuerbach anticipa la nocién de
Umwelt de Uexkiill, anticipacién que se vié confirmada en el desarrollo de nuestro
apartado 3; sin embargo, entre ambos pensadores existe una diferencia
fundamental. Uexkdill no le atribuye al mundo humano ningun privilegio por sobre
los restantes mundos animales: todos son igualmente particulares y privados.
Feuerbach, en cambio, considera que el mundo humano es capaz, en cierto modo,
de contener a los mundos animales y, por eso mismo, es publico y universal.
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5. Balance del desarrollo intelectual feuerbachiano (1828-1843)

Demos paso a un examen de estos tres momentos de la
produccion feuerbachiana a la luz de su relacién con la TEH.

a. Un repaso de lo dicho sobre el primer momento permite hablar
de una adhesion juvenil a la TEH. El motor de esta coincidencia
seria una antropologia de cufio netamente gnoseocéntrico. Sobre
la base de una identificacién de la esencia humana con la razén,
en De Ratione el joven catedratico de Erlangen asume la ruptura
ontoldégica y coloca al hombre por fuera del reino animal. El
divorcio entre el hombre y el animal viene facilitado por la
afirmacién matizada del dualismo ontoldgico. En este sentido, en
los Pensamientos sobre muerte e inmortalidad de 1830,
Feuerbach reconocera que el pensamiento surge del mundo
material y precisa de su suporte para existir; no obstante, el
espiritu es la muerte de la naturaleza.

b. El examen del periodo comprendido entre 1839-1841 muestra
una primera transformaciéon del pensamiento feuerbachiano.
Dicho cambio viene orientado por un alejamiento de la
concepcidn gnoseocéntrica del hombre y, en consecuencia, un
debilitamiento de la subtesis de la ruptura éntica.>> No solo la
razén, también la voluntad y el corazén constituyen la esencia
humana. Al igual que los partidarios de la TEH, Feuerbach no
elimina la diferencia entre el hombre y el animal. Su pensamiento
es solidario con la existencia de una propiedad exclusivamente
humana (v. gr.: la conciencia que le otorga al hombre una vida
genérica); no obstante, a diferencia de los adherentes a la tesis, el
énfasis en esta propiedad no convalida desconexion alguna entre
el hombre y la naturaleza. La peculiaridad humana es, por tanto,
una mas entre las multiples peculiaridades de la naturaleza.>
Esta peculiaridad, eso si, le reserva al ser humano un puesto
destacado en el cosmos. El hombre es el género que engloba a las

32 Es interesante sefialar que Castro Gomez se percata de este desplazamiento,
pero no lo considera un motivo suficiente para revisar su hipétesis de una
permanencia feuerbachiana en la TEH (cfr. Castro Gomez, La rebelién
antropoldgica, 217).

33 Cfr. Schaeffer, El fin de la excepcion humana, 34.
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multiples especies animales. Se trata, innegablemente, de una
mirada netamente antropocéntrica de la realidad; pero este lugar
preeminente hace del hombre, antes que el acreedor de privilegios
y prerrogativas, el sujeto de obligaciones ante los restantes seres
naturales, el responsable de la naturaleza.

c. El iltimo momento analizado, la etapa 1842-1843, supone una
confrontacién directa contra el dualismo ontoldgico
caracteristico de la TEH. Los sentidos son 6rganos pre-
racionales, pero en modo alguno irracionales; el pensamiento
solo es verdadero cuando surge de la sensibilidad y se rectifica
por ella. El ser humano es, al unisono, cuerpo pensante y razén
sintiente. En esta etapa, el programa ético-politico de
naturalizacién de la libertad humana encuentra su correlato en
una filosofia humana del hombre y para el hombre que, contra el
antinaturalismo metodoldgico de la TEH, comenzara a buscar sus
bases en las ciencias naturales empiricas. Este programa ético-
politico quiere devolverle a todas las funciones humanas, incluso
y especialmente a las mas cotidianas, su dignidad y valor.

Constante en el pensamiento feuerbachiano entre 1828 y 1843 es
la idea de que la nota saliente del ser humano es su capacidad de
universalidad. Ahora bien, en los primeros afos del derrotero
intelectual de Feuerbach, la sede de la universalidad era el
pensamiento, la razén entendida en su mas alta significacion:
como fuerza productora de conceptos compartidos verdaderos y
eternos.>* Comprendida en estos términos, la razén no podia ser
concebida como la propiedad privada del hombre individual, pero
si como un patrimonio exclusivo de la humanidad. Con el correr
de los afos esta universalidad se fue extendiendo. El estudio de
la esencia verdadera, es decir, religiosa del cristianismo le
permitié a Feuerbach comprender que no solo la razén, sino
también la voluntad y el corazén formaban parte de la esencia
humanay, por tanto, estaban atravesados por la universalidad. La
inmediatamente posterior rehabilitacion del cuerpo y la
sensibilidad significaron un nuevo, y decisivo, paso. La sede de la
universalidad era el hombre real y concreto. Pero este hombre ya

4 Cfr. GW I, 247.
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no es un alma adherida a un cuerpo, sino una singularidad
animico-corporal, un yo que es, al mismo tiempo, alma y cuerpo.>’
De modo que, no solo pensamiento y alma humanos son
universales; igualmente humanos y universales son Ila
sensibilidad y el cuerpo del hombre.

Pero aqui es necesario recordar una cuestion de importancia
capital. La filosofia del futuro no considera que sea el ser humano
el que abre la sensibilidad al mundo, sino que es la sensibilidad la
que abre al ser humano al mundo. En este sentido, la apuesta por
un sujeto de conocimiento poroso, esto es, abierto al mundo por
el hecho de ser un ente sensible, nos obliga a poner en entredicho
la tesis del animal circunscripto a un entorno restringido. La
reelaboracion del concepto de sensibilidad, por tanto, exige la
puesta en cuestién de la imagen del animal como habitante de un
mundo absolutamente privado. A su manera, y por ser al igual que
el hombre un ente sensible, quizas el animal también sea capaz
de entablar un didlogo con el mundo en el que este desvele su

verdad.>®
6. Conclusion
Uno de los axiomas centrales de la renovacion filosofica

feuerbachiana iniciada en 1842 es la consideraciéon de la
naturaleza, inorganica, vegetal y animal, como fundamento

53 Cfr. GW X, 319-320.

36 Del programa feuerbachiano de naturalizacién del hombre puede decirse lo
mismo que Hans Jonas dice sobre el evolucionismo darwiniano. Opera como
rehabilitacion de las formas naturales de vida: “Si el hombre estd emparentado
con los animales, también los animales lo estan con el hombre y, por mucho, que
sea en distintos grados, son portadores de aquella interioridad de la que el hombre,
el ejemplar mas avanzado de su género, es consciente en si mismo. Tras la
contraccion forzada por la fe cristiana en la trascendencia y por el dualismo
cristiano, el reino del «alma», con sus atributos de sentir, tender, sufrir y gozar, se
extendié de nuevo, en virtud del principio de gradacion constante, del hombre a
todo el reino de la vida" (Hans Jonas, El principio vida. Hacia una biologia filosdfica
(Madrid: Trotta, 2000), 82-83).
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(Grund) y base (Basis) del ser humano.>’ La religion cristiana, que
moldea al idealismo filoséfico, hace de Dios el soporte del ser
humano. Feuerbach procura reemplazar el vinculo de
dependencia unilateral y vertical entre Dios y el individuo humano
por un lazo de interdependencia horizontal. En un primer
momento, esa relacién de sustentacion reciproca, que reemplaza
la relacion Dios/individuo, tendra lugar hacia el interior del Estado,
es decir, de la comunidad politica humana;>® pero, rapidamente,
esta perspectiva se ampliara para llegar a sostener que, sin la
presenciay actividad de los demas entes naturales, el ser humano
no podria desarrollar su existencia.>® Como dira Feuerbach en sus
lecciones populares de 1848-49: la naturaleza "envuelve al ser
humano, de ser surpimida también lo seria el hombre; gracias a la

naturaleza el hombre subsiste y de ella depende en todo su hacer

y actuar, en cada uno de sus pasos”.®°

Feuerbach, en suma, sostiene que el ser humano existe entre
seres naturales, en un intercambio constante con ellos, por el
auxilio que estos le prestan y gracias al sustento del cual lo
proveen. Mas con este pensamiento se afirma necesariamente
una segunda idea: la idea de que el presentey el futuro del hombre
es inescindible del presente y el futuro del mundo natural.®! El
gran mérito de Feuerbach consistié en descubrir la nocién de
comunidad de destino del hombre y la naturaleza sin haberse
figurado cabalmente el riesgo de una destruccion total de las
condiciones necesarias para la vida por la intervencién humana

sobre el planeta.®? Y ello fue asi porque el filésofo de Bruckberg

ST cfr. GW IX, 259 y 337. En relacion a La esencia del cristianismo Dacuy indica que
“no hay una lectura de la naturaleza como base ni como fundamento del hombre;
sino, a lo sumo, como objeto de contemplacion” (Dacuy, Limite y supresion de
Dios, 146 [nota al pie]).

38 Cfr. Ludwig Feuerbach, Entwiirfe zu einer Neue Philosophie (Hamburg: Felix
Meiner Verlag, 1996), 125-126.

% Cfr. GW IX, 269.

% GW VI, 91.

¢t Cfr. Cfr. Verrisimo Serrao, “Converting the Earth...", 42.

2 Feuerbach comprendia que la actividad humana no deja intacta la naturaleza.
Asi, en el escrito de 1846 La cuestion de la inmortalidad desde el punto de vista de
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no comprendio a la naturaleza simple y exclusivamente como el
origen y el soporte material de la existencia biolégica del ser
humano. De acuerdo con Feuerbach, los entes inorganicos, las
plantas y los animales también: (i.) son factores indispensables
para el progreso histérico-cultural de la humanidad;® (i)
acompanan y consuelan a los hombres en sus pesares animicos

y sufrimientos emocionales®* y, por ultimo, (iii.) le brindan al ser
humano un inestimable servicio en el plano moral.®

Ya en 1839 el filésofo aleman postulaba la necesidad de "vivir
conforme a la naturaleza”.® Pero, ;cuél es el significado preciso
de esta «adecuacién a la naturaleza»? Feuerbach no aboga por el
retroceso del ser humano a un estadio instintual primitivo. Lejos
de eso, su obra festeja los productos del arte y pondera
positivamente los triunfos y avances de la ciencia. Segun el
filosofo de Bruckberg, el progreso de la civilizacion le permitié al
hombre dejar de ser un menor de edad en relacion a su madre, la
naturaleza.®’ Apoyarse en la naturaleza, por tanto, no implica la
recuperacion de un sentido histéricamente perdido, sino la
conexion, la re-ligazén, con aquello que es condiciéon de
posibilidad y criterio verdadero para la realizacién de un mundo
humano concreto. Si, como afirma Feuerbach en La esencia de la
religion, los seres humanos “vivimos en la naturaleza, con la

la antropologia, reconoce que el proceso por el cual los hombres incorporan
ciertos animales y plantas dentro de sus comunidades, la domesticacion, modifica
la naturaleza original de los mismos (cfr. GW X, 251). En el mismo sentido, se
pronuncia en sus lecciones de Heidelberg cuando dice que “la cultura humana
incluso ha modificado el clima” (GW VI, 194). Incluso, como deja constancia una
nota al pie de La esencia de la religion de 1846, era perfectamente consciente de
que la busqueda humana de provecho podia conducir a la aniquilaciéon de
determinadas especies animales (cfr. GW X, 64). Ahora bien, como el inicio de esa
misma nota manifiesta, entendia que estas agresiones humanas hacia otras
especies animales aun tenia lugar dentro del horizonte de competencia ordinario
por la vida. Por este motivo, coincidimos con Serrdao cuando sostiene que
Feuerbach fue ajeno a la posibilidad de una catastrofe ambiental de grandes
proporciones (Cfr. Verrisimo Serrao, “Converting the Earth...", 36).

8 Cfr. GW VI, 51.

% Cfr. GW IX, 18.

% Cfr. GW V, 451-452.

% GW IX, 66.

7 Cfr. GW VI, 47.
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naturaleza y de la naturaleza”,°® entonces, estamos obligados a
tomar parte del contrato social que existe entre las multples
formas de vida que habitan nuestro planeta para garantizar el

derecho universal a la existencia.®” El ser humano no puede
afirmar ningun derecho sobre la naturaleza sin honrar sus
obligaciones hacia ella. Y su principal deber, la responsabilidad
reservada a su puesto en la naturaleza, es velar por el
cumplimiento de dicho contrato.
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