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RESUMO

O estudo da antropologia faz parte do eixo da formacao fundamental
do futuro operador do Direito. Com a crise do positivismo nos anos
60, abriram-se varias brechas para novas aproximacoes metodoldgicas
e temas-fronteiras. Com a globalizacdo tecnolégica e sociedade em
redes, a mundializacdo cultural avanca e mostra o novo cendrio
internacional com o pluralismo cultural em todas as dreas de saber
e vivéncias humanas.O debate sobre a teoria critica do Direito e uma
abordagem intercultural do Direito e dos Direitos Humanos é de
uma atualidade repleta de desafios. Dentro dos centros de estudos e
pesquisas interculturais e transdisciplinares no Ocidente e no Oriente
e na Africa, destaca-se o Laboratoério de Antropologia Juridica de
Paris, onde surgiram pesquisadores como C.Eberhard, Etienne Le
Roy, Michel Alliot, R.Vachon, Michel Von de Kerchove, Francois
Ost, Gérard Berthoud e se destaca como relevante neste dialogo
intercultural, a participagdo enriquecedora de Raimon Panikkar,
Chandra Muzaffar, Ashis Nandy, Abdullahi Na-Naim, Esteva e M.S.
Prakash, S.P.Sinha, T.Todorov, Vanderbinden, Tu Weiming e varios
outros estudiosos ocidentais, orientais, africanos e latino-americanos.
Este artigo procurard dialogar com todos estes interlocutores e
mostrar a importancia da contribuicdo do diadlogo intercultural e
da hermenéutica diatopica. Em vez da visdo etnocéntrica e muitas
vezes eurocéntrica do Direito ocidental, surgirdo formulacdes como
a busca da plataforma de janelas culturais diferentes, equivalentes
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homeomérficos, praxis diantropolédgica e da contribuicao de Panikkar,
a metodologia indiana chamada de cosmoteandrica.

Palavras-chave: Direitos humanos. Antropologia cultural. Pluralismo
juridico. Multiculturalismo. Teoria juridica intercultural. Hermenéu-
tica diatépica. Metodologia cosmoteandrica. Praxis diantropolégica.

ABSTRACT

The study of anthropology belongs to the foundation of the
fundamental axis of the future Law operator. The positivism crisis in
the 1960s lead to new methodological approximations and frontier-
themes. With technologic globalization and networked societies,
cultural globalization expands and discloses the new international
scenario with cultural pluralism in all areas of knowledge and
human relations.The debate concerning the critical theory of Law
and an intercultural approach to Law and Human Rights is as up-to-
date, as full of challenges. Inside the study and research centers that
regard interculturality and transdisciplinarity amongst cultures, the
Laboratory of Juridical Anthropology of Paris, where researchers such
as C.Eberhard, Etienne Le Roy, Michel Alliot, R.Vachon, Michel Von
de Kerchove, Francois Ost, Gérard Berthoud emerged, outstands.
Its also outstanding in this intercultural dialog, the enlightening
participation of Raimon Panikkar, Chandra Muzaffar, Ashis Nandy,
Abdullahi Na-Naim, Esteva e M.S. Prakash, S.P.Sinha, T.Todorov,
Vanderbinden, Tu Weiming and many others ocidental, oriental,
african, australian and latin-american researchers. This article seeks
to dialog with all of theses interlocutors and show the importance of
the intercultural and diatopic hermeneutic contribution. Instead of
the ethnocentric and many times eurocentric optic of ocidental Law,
many formulations will come up as the search for a different cultural
windows platform, homeomorfic equivalents, diantropological
praxis and the Panikkar contribution, the indian tripple interpretation
named cosmotheandrical.

Keywords: Human rights. Cultural anthropology. Juridic pluralism.
Multicutualism. Intercultural juridic theory. Diatopic hermeneutic.
Cosmoteandric methodology. Diantropological praxis.
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INTRODUCAO

Este trabalho, ap6s mostrar a polémica entre universalistas e
relativistas, entre liberais e comunitaristas, aborda o multiculuralismo
como tematica atual, para depois aprofundar o significado de
cultura, didlogo intercultural e interculturalidade. Existiram vérias
concepgdes a respeito dos direitos humanos, através dos séculos,
conforme mostra a pesquisa sobre a evolugao histérica desses direitos.
Na matriz cultural greco-romano-medieval-cristd predominou a
perspectiva jusnaturalista. Na cultura latino-cristd medieval, a visao
teologica dominou. Na época moderna o jusnaturalismo racionalista
substituiu em parte o discurso dos direitos naturais inatos. Na idade
contemporanea, ap6s 1815, surge a metodologia positivista formal.
S6 apdés o esgotamento dos paradigmas greco-romano medieval
e empirico-racional-positivista ¢ que, no estudo e pesquisa dos
direitos humanos, se aprofundou a andlise histérico-dialética, em
que os direitos humanos sao considerados processos histérico-
culturais emancipadores e construgdes sociais. Na atualidade, com
o surgimento do multiculturalismo e da sociedade em redes, é que
aparece o didlogo entre as culturas e a hermenéutica diatdpica, como
proposta metodolégica da busca do entendimento entre povos e
culturas.

Antes de discutir a tematica do titulo, pretende-se esclarecer o
significado de outros dois termos relacionados frequentemente ao
debate sobre os direitos humanos: universalidade e relatividade.

Muitos artigos, monografias, dissertacdes e livros ja foram
escritos em defesa da universalidade dos direitos humanos, sob
os mais diversos argumentos, bem como sobre a relatividade de
principios considerados universais, mas que seriam construgdes
sociais, culturais e politicas.

Universalismo ou relativismo: eis os dois extremos que se
buscard esclarecer, antes de aprofundar o tema do presente artigo.
Serd necesséario colocar todas as palavras mais usadas numa peneira
e procurar separar a casca do carogo, isto é, eliminar os equivocos
e levantar as diversas teorias para um entendimento melhor da
tematica.
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Universalismo e relativismo

As criticas que alguns autores ocidentais e orientais fazem a tese
da Universalidade dos direitos humanos, os quais sao propalados nas
famosas declaragdes das Revolucdes liberal-burguesas e mesmo na
Declaragao Universal dos Direitos Humanos das Nacdes Unidas, ap6s
a segunda guerra mundial, sdo que este universalismo ahistérico,
com a maquiagem do selo do imperialismo ocidental, seria um rolo
compressor opressivo com uma visdo antropocéntrica e eurocéntrica
e que faria parte da sindrome colonialista das poténcias ocidentais
hegemonicas. Intimeros fatos histéricos sdo apontados como provas
destas tentativas de se usar o escudo dos direitos humanos para o
exercicio camuflado do poder econémico e politico sobre os paises
das 6rbitas do chamado mundo subdesenvolvido ou com déficit de
indices de desenvolvimento humano. (IDH)

Basta lembrar a prética norte-americana durante a guerra fria
e as recentes declaracdes xenofdbicas de Berlusconi e Sarkozy sobre
o Tratado de Lisboa que tenta disciplinar a entrada de imigrantes
ilegais na Unido Europeia.

Recentemente, decisdes administrativo-juridicas da Unido
Europeia sobre a entrada e permanéncia de imigrantes ilegais nos
seus territorios tiveram repercussdo negativa e reacdes afirmativas
das ideias-forca dos direitos humanos que os proprios europeus
definem e tutelam, em seus Tribunais internacionais, como universais.
Nao é mais um tnico Estado Nacional a fechar as suas fronteiras aos
“subdesenvolvidos” do Terceiro Mundo e, até, aos proprios europeus
como ciganos, albaneses e romenos, mas é a totalidade dos paises-
membros da Unido Europeia.

De fato, muitas vezes o Ocidente usou a tese da tutela e da
protecdo dos Direitos Humanos e do Direito Internacional, como um
mondlogo potencialmente opressivo, ignhorando os outros povos e as
grandes diferencas culturais existente no atual Mapa Mundi. Este é o
primeiro extremo que impde o “universalismo” da visdo ocidental,
como premissa, no debate sobre a protecdo e tutela dos direitos
humanos.

Existe o fenomeno da globalizacdo economica e financeira que
induz ao consumismo comercial em todos os paises do mundo e
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dissemina uma cultura global de novos padrdes de comportamento.
Mas, um olhar mais acurado mostra a existéncia de culturas muito
enraizadas e grandes diferencas nas cosmovisdes e construgdes sociais
nos paises asidticos, africanos, latino-americanos e na Australia, o que
desmonta a aparente homogeneidade do Mercado.

Osegundo extremo érelativizar todos os Direitos Humanos, como
se fosse impossivel o didlogo e encontro de equivaléncias existentes
entre os povos e culturas. O relativismo de alguns criticos ocidentais
e orientais absolutiza as diferencas com a afirmagdo de algumas
praticas fundamentalistas que conduziriam ao enclausuramento e
confinamento, como se as diferencas culturais levassem ao ilhamento
dos povos e culturas, o que confirmaria a impossibilidade de didlogo
e encontro entre povos diferentes. Nao se pode generalizar alguns
casos episddicos com a afirmacdo de uma tese relativista absoluta.

Vicente de Paula Barreto (2004, p. 285-286), escrevendo sobre a
falsa dicotomia entre universalismo e relativismo, enumera trés tipos
de “relativismos”, referentes a polémica dos relativistas contra os
universalistas:

a) O relativismo cultural que afirma o papel determinante das
particularidades culturais na formacao axiolégica dos direitos
humanos.

b) O relativismo epistemolégico que nega a possibilidade de se
produzir um discurso ético universal.

¢) O relativismo antropolégico que mostra a grande variedade
e diversidade de grupos e identidades culturais levando a
uma pulverizacdo, que a antropologia chamard de pluralismo
cultural, com miriades de interpretagdes de valores.

O relativismo cultural ndo pode ser confundido com a tese do
“particularismo”, defendida por David Miller no livro On Nationality,
que pressupde uma volta a valores morais dos atores politicos dentro
do cenario do Estado-Nacao. (MILLER, D. 1997).

Comunitarismo versus liberalismo

Outra confusdo semantica encontrada com frequéncia no debate
entre universalistas e relativistas é o termo “comunitarismo”, que é
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utilizado, por alguns, como sinénimo de relativismo. Os pensadores
chamados de “comunitaristas” como Aladair Mc Intyre (n. 1929),
Michael Sandel (n. 1953) e Amitai Etzioni, se afirmaram nos anos
1990 opondo-se ao liberalismo e as regras e normas universais
do direito, que defende o individuo isolado como sujeito racional,
senhor de si e sujeito de direitos de liberdade, de propriedade e
autonomia total. Estes comunitaristas buscam colocar a comunidade
como central na reflexdo sobre a justica e sdo anti-individualistas e
antiprocedimentalistas.

Outros autores, como Michael Walzer e Charles Taylor, sem
negar algumas ideias dos pensadores anteriores, enfatizam mais o
multiculturalismo dentro da sociedade pluralista moderna, o que
serd objeto de estudo neste trabalho.

Walzer e Taylor buscam uma terceira via entre o Estadocentrismo
eomercadocentrismo, polaridade muitoacentuada doinicio do Estado
Moderno que nasceu Estado-Nacdo absolutista com o surgimento
das monarquias nacionais e com as Revolugdes burguesas se tornou
Estado Liberal Cléssico, cujo perfil foi se acomodando as pressoes
do novo ator sécio-politico que surgiu com a revolucdo operdria, e
adquirindo vérias formas ou modelos até chegarmos hoje ao Estado-
Neoliberal.

A sociedade capitalista moderna esta centrada no Mercado, isto
é, no sistema econdmico-financeiro internacional de trocas, que é
regulado, parcialmente, pelo Estado Nacional como Poder coativo,
influenciado pelos donos do Poder econémico e financeiro.

Hoje em dia, ndo se podem realizar analises historicas
contextualizadas como foram feitas por Arnold Toynbee, Samuel
Huntington e Francis Fukuyama, que escreveram sobre a “extincao e
declinio de civilizagdes”, sobre o “choque das civilizagdes” ou sobre
o “fim da histéria”, sem cair na anti-historicidade, nas afirmacdes
ideolégicas da supremacia do homem branco e na visao eurocéntrica
e androcéntrica do mundo.

Alids, sobre Huntington, reage o pensador turco Ahmet
Davutoglu da seguinte maneira:

A versdo mais acabada desta percepcdo exclusivista é a categorizagdo
de Ocidente-resto de Huntington, que implica necessariamente
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uma completa exclusdo civilizacional, muito mais abrangente do
que as formas tribais e étnicas de exclusdes, limitadas no sentido da
imaginagdo e da geografia. O “resto” ndo é um conceito comum para
definir o “outro”, ja que este é muito mais abrangente. O “OUTRO”
pode ter um conjunto de caracteristicas independentes e consistentes
de uma dnica tribo nagdo ou religido, ao passo que o “resto” é
um aglomerado de distintas comunidades, nagdes e civilizagoes,
com conjuntos diferenciados de caracteristicas. A conceituacdo de
Huntington a respeito do “resto” é uma nova versdao que enfraquece
outras entidades civilizacionais, semelhante ao conceito de “nativos”.
A civilizagcdo ocidental, na condicdo de escolhida, tem o direito de
definir a cultura global, enquanto que o “resto” e os “nativos” ndo
devem pretender a reprodugdo da sua proépria cultura tradicional. Este
tipo de categorizagdo implica o fim do pluralismo cultural, em nome da
cultura global” (2004 p. 110)

Cultura, Multiculturalismo e interculturalidade

Os defensores do multiculturalismo ndo aceitam o exclusivismo
das teses da universalidade e da relatividade. A partir da existéncia
real de um pluralismo saudavel em busca de plataformas de equiva-
léncias entre culturas e povos, como defende Panikkar, que diz que
nenhuma cultura é completa e que, a partir das incompletudes, de-
vemos buscar o encontro entre as diferentes culturas, pois o dialogo
supde sempre o Dudlogo, que significa a reciprocidade miitua com o
Outro e ndo a 6tica do Poder ou da imposicdo de padrdes culturais
localizados no Ocidente ou no Oriente. (PANIKKAR, 1079, p.346).

Assim se recusa a universalidade aprioristica da légica da
exclusao em nome dos “direitos inatos” escritos na natureza humana
e o relativismo superficial que s6 enxerga as diferencas como se as
culturas fossem uma ilha fechada sem comunicacdo com outras ilhas
e o continente. O Universalismo estava ancorado no naturalismo
jusnaturalista teoldgico ou racionalista. O Relativismo se baseava na
desconstrugdo do paradigma anterior, mas ndo conseguiu propor
uma alternativa tedrica, ficou no negativismo.

Esclarecer os conceitos do titulo do tema, torna-se, agora,
imperioso, antes de se avancar no desenvolvimento deste trabalho.

Cabe, portanto, uma tentativa de conceituagdo do que se entende
por “multiculuralismo”, o que se torna urgente diante da confusao
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de conceitos relacionados com esta tematica, em que se percebem
equivocos linguisticos e ideolégicos no seu uso corrente.

O primeiro conceito fundamental é: Qual é o significado da
Cultura? O conceito mais simples e unanime entre antropdlogos é
que “cultura é um modo de vida de um povo”.

Outra conceituagdo na perspectiva da antropologia: Cultura é o
processo acumulativo resultante de toda a experiéncia historica das
geracoOes anteriores.

Define-se ainda, mais completamente, cultura como um sistema
coletivo de sentidos, signos, valores, praticas sociais, processos socio-
politicos, criados historicamente por grupos sociais para estruturar as
suas identidades coletivas, como referéncia vital do seu dia a dia nas
relagdes entre si e com outros grupos.

Interculturalidade significa interface, troca, intercaAmbio,
reciprocidade, criacdo de espagos de participagdo coletiva entre
culturas diferentes.

Vera Candau assim define Interculturalidade ou intercultura-
lismo:

O interculturalismo supde a deliberada inter-relacdo entre diferentes
culturas. O prefixo inter indica uma relacdo entre véarios elementos
diferentes: marca uma reciprocidade (interacao, intercAmbio, ruptura
do isolamento) e, a0 mesmo tempo uma separacao ou disjuntiva
(interdigdo, interposicdo, diferenca) este prefixo [...] se refere a um
processo dindmico marcado pela reciprocidade de perspectivas.
(CANDAU, 2000, p. 3)

Multiculturalismo se define como a existéncia de uma série de
culturas diferentes na mesma sociedade. Para aprofundar as varias
concepcoes deste termo tdo utilizado na literatura da antropologia
cultural, bem como nos debates sobre direitos humanos, se buscara
conhecer mais a fundo o pensamento do canadense Will Kymlicka,
(1995, p.124) que é um dos autores que mais se dedicou a pesquisa
sobre sociedades multiculturais. A preocupacao principal do filésofo
canadense é pesquisar o reconhecimento dos direitos de cidadania e o
papel desempenhado pela sociedade civil na construcdo de politicas
de identidade e diversos modelos de multiculturalismo. Para ele
existem trés modelos de cidadania em relacdo a nacionalidade:
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a) “Nation-building” = constru¢do da nacao.
b) “Differentiated citizenships” = cidadanias diferenciadas.
c) “Selg-governing region”= autogestao territorial.

A tradigdo marca o primeiro modelo, pois cria uma identidade
de nacionalidade e a luta pelos direitos sociais seria coadjuvante na
constru¢do da nacdo e da republica democratica. Este seria o modelo
republicano francés, que priorizou a assimilag@o cultural nas suas
politicas em relag@o as culturas das suas ex-coldnias.

Sdo conhecidos os fatos sociais e politicos ocorridos na Franca
entre 27 de Outubro e 17 de Novembro de 2005, quando houve
distarbios de jovens migrantes que moram nas periferias em varias
cidades francesas. Os criticos ao modelo francés de “dominacgio
cultural” via assimilacdo e imposi¢do, aproveitaram estes eventos
para lembrar que, talvez, o modelo multiculturalista britanico, que
prioriza as politicas de integracdo sem esmagar as diferencas, poderia
ser adotado na Franca.

O multiculturalismo veio trazer desafios ao liberalismo tradicional
do Iluminismo que se regia pelo universalismo e pela imutabilidade
dos padrdes sociais, politicos e juridicos.

O segundo modelo das cidadanias diferenciadas foi defendido,
especialmente, nos anos 60 nos Estados Unidos, pelos movimentos
dos direitos civis, como os negros, as feministas, os indigenas, gays,
Iésbicas e minorias étnicas e religiosas, Kymlicka menciona entre as
diversas cidadanias diferenciadas, as minorias nacionais, 0s metecos
(ou estrangeiros radicados no pais, mas sem serem nacionalizados), os
afro-americanos, os imigrantes temporarios em busca de trabalho e os
grupos religiosos fundamentalistas.

O terceiro modelo no debate de autogestdo territorial sobre
multiculturalismo aparece nas minorias nacionalistas como a
Catalunha na Espanha e o Quebec no Canada.

Estes dois paises sdo considerados exemplos de multiculturalismo
com autogestao administrativa-politica.

A Inglaterra tornou-se um pais multicultural com as migragdes no
século XX, quando a politica em relacao as outras culturas foi tolerar
as diferencas culturais e linguisticas, mas integrando os migrantes
das suas ex-colonias no mundo do trabalho.
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Na Inglaterra, apds os atentados terroristas no metr6é de Londres
em Julho de 2005, também se levantaram vozes criticas ao modelo
multiculturalista inglés, por ser demais tolerante com a diversidade
das culturas existente nas politicas de imigrac¢do britanica.

Os Estados Unidos seriam um exemplo de multiculturalismo
no interior de uma estrutura liberal, com a presenca de cidadanias
diferenciadas com uma grande diversidade de grupos.

Kymlicka é um multiculturalista liberal, que procura conciliar o
liberalismo com os direitos de cidadania cosmopolita das minorias
culturais. A sua defesa das politicas e direitos multicultualistas esté
fundamentada na cultura societal das minorias mais fracas e dos seus
direitos fundamentais.

Olivier Nay (2004, p. 525), assim descreve a posicao tedrica do
pensador canadense:

Como a maioria dos partidarios do multiculturalismo, Kymlicka
acha que a questdo central da vida social é a questdo da igualdade:
como garantir uma igualdade real entre os individuos e os grupos
em sociedades marcadas pela diversidade social e cultural? Na linha
liberal, ele ndo faz as suas perguntas sobre a igualdade de condicoes,
mas sim sobre o que Ronald Dworkin chama de “igualdade de respeito
e consideracao”. Seu objetivo é por a teoria igualitaria do filésofo
canadense ao servico do reconhecimento das distingbes culturais.
Para Kymlicka, os pensadores liberais nunca abordaram de maneira
satisfatéria a questdo das comunidades culturais, enquanto estas sao
realidades sociolégicas bem reais, que ndo podem mais ser ignoradas
pelos estados modernos. Se o liberalismo se interessa pelos direitos
das mulheres, na verdade ele nunca aprofundou a reflexdo sobre
as minorias étnicas e nacionais. De fato, a divisdao da sociedade em
comunidades de origem ou cultura nunca apareceu como um horizonte
moral satisfatorio para os liberais.

Outro pensador multiculturalista, que também se coloca
como comunitarista, é Charles Taylor (n. 953), ele critica 0 modelo
universalista do Estado-Nagdo e propugna um estado democrético
e multicultural e é outro defensor do diadlogo permanente com as
comunidades culturais e grupos étnicos, que tém os seus direitos
fundamentais, que sdo os pilares de uma sociedade multicultural.
Para ele, o homem é um “ser moral” e um “sujeito social” que busca
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a sua felicidade na pertenca a sua comunidade cultural. Seguindo
o filésofo alemdo F. Hegel, ele defende uma “moral objetiva”
(Sittlickeit= eticidade) constituida de normas e valores partilhados
pela mesma comunidade e ao mesmo tempo, uma “moral subjetiva”
(moralitaet) com valores individuais, o que implica na construcao do
sujeito auténomo e livre, criando a sua identidade e buscando a sua
auto-realizacdo. (NAY, 2004, p. 519-521).

Coerente com esta epistemologia hegeliana, Taylor (2004, p. 522)
defende as “politicas de reconhecimento ptiblico” na relacdo dialégica
entre as culturas e o Estado Nacional com todos os componentes da
sociedade multicultural. O espaco publico é o lugar onde todos os
grupos culturais devem procurar dialogar sobre qualquer tema vital
para a sua existéncia individual e coletiva.

Charles Taylor, que situa a fundacdo do sujeito na interagdo com
o outro, teve o mérito de questionar o individualismo da tradigao
anglo-saxonica e ocidental como algo desgrudado do chao cultural,
como se o sujeito racional cartesiano-baconiano se constituisse um
espirito cognitivo, como centro do mundo, sem enraizamentos e
pertengas culturais e sem intersubjetividade e alteridade na construcao
de identidade prépria.

O debate que Taylor provoca esta relacionado com o ponto fulcral
ou o pressuposto ético-filos6fico dos direitos humanos fundamentais,
cujo fundamento é a dignidade da pessoa humana. Respeitamos o
outro, seja quem for, nacional ou imigrante, nativo do Estado-Nacao
ou estrangeiro, branco ou negro, homem ou mulher. Neste sentido
concordamos plenamente com as palavras exatas em portugués e
talvez mais exatas em alemdo de Walter Schweidler (2001, p. 11)

A dignidade da pessoa humana é relacional e ndo uma propriedade’
A dignidade é uma condicdo, um estado, e ndo um merecimento?

A dignidade humana é apenas percebida como dever e ndao como um
privilégio®

A dignidade humana pertence, portanto, ao projeto inacabado de
nos tornarmos verdadeiramente Humanos, de forma que a sua tarefa
(Aufgabe) seja a0 mesmo tempo, uma demanda (Forderung) e uma
realizacao (Erfuellung)

Z

Relacionar-se com o Outro é compreender a vida do outro,
expressa de forma estruturada culturalmente. Esta vida é um
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fendmeno domundo-vivido (lebenswelt) e acontece no plano histérico.
Portanto, s6 compreendemos quando aceitamos a historicidade e
alteridade como ela se encontra na outra cultura ou no outro sujeito.
Isto é respeitar a dignidade humana.

Discorrendo sobre a contribuicio de Taylor ao debate
multiculturalista, Andrea Semprini, (1999, p. 103-104) afirma o
seguinte:

Compreende-se melhor agora porque a valorizacao da diferenca é
parte fundamental das reivindicagdes multiculturais. Se a identidade
individual fica definida por sua inscricdo num quadro de pertenca,
esse quadro representa ao mesmo tempo o potencial e os limites da
experiéncia identitaria do sujeito. E somente pelo encontro com
outro que esta experiéncia pode ser enriquecida e transcendida. [...]
Uma teoria dialégica da identidade explica enfim a importancia
da demanda de reconhecimento exigida por numerosos grupos e
minorias. [...] As experiéncias da diferenca e do encontro com o outro
sao sempre enriquecedoras, pois elas representam a prépria condicao
de emergéncia da identidade.

Os criticos monoculturalistas desta abordagem multiculturalista
ironizam os “novos barbaros” no seu pais, dizendo que os emigrantes
sempre usam a “estratégia da vitimizacdo” e da “cultura da
reclamagdo”, porque ndo quiseram se integrar a nova patria, que
deveriam ter adotado como sua, preferindo viver de saudosismos e

romantismos culturais.

Na visao liberal-neopositivista e neoliberal de Estado e
instituicOes estatais, existe uma separacdo entre a esfera publica e
privada. Os atores estatais devem permanecer neutros em tudo que
corresponde a esfera privada dos individuos e de cada cidadao, o que
significa isolar as suas identidades particulares como familia, religiao,
relagdes pessoais, afetivas e sexuais e também a area das “concepcdes
de bem” dos cidadaos. O Estado é essencialmente laico e tem de
cuidar da esfera estatal, isto é, daquilo que tem relevancia politica,
como manutencdo da ordem, pois o contrato entre os individuos e o
Estado prevé a defesa da nacionalidade na sua totalidade e ndo para
grupos especificos.

A fungao do Estado, como entidade juridica abstrata e neutra,
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é garantir, através do Direito e da forca da lei, a todos os cidadaos,
uma disponibilidade equitativa dos “bens primarios” fundamentais,
que sdo condigdes para a realizagao de qualquer “concepcao de bem”
especifica e ndo deve invadir a afirmacao das identidades particulares.
(Faralli, 2006 p. 79-80)

Segundo Faralli (2006, p. 80) Charles Taylor, que ndo deixa de ser
um liberal, vem da tradicdo anglo-saxdnica que sempre esteve mais
integrada a importancia daidentidade cultural na vida dos individuos
e 0 seu pensamento esta afinado 4 tese que afirma ser a cultura um
“bem primdrio”, pois ndo surge do nada, mas precisa de uma base
cultural e social em relacdo a qual se plasma dialogicamente. A
professora de Filosofia do Direito da Faculdade de Direito de Bolonha

tira a seguinte conclusao:

Entao todos os individuos tém interesse essencial num reconhecimento
publico da sua prépria cultura, como aplicagdo do principio da igual
dignidade de todos os cidaddos perante o Estado e as institui¢cdes
publicas. Tal objetivo pode ser alcangado quando tanto trabalhando no
ambito da educagdo, elaborando programas que levem os estudante a
compreensdo e ao reconhecimento do valor de culturas diferentes da
sua, quanto utilizando o instrumento do direito para apoiar as culturas
vitais, ainda que minoritarias, no interior de um pais. Nesse sentido,
falar de “multiculturalismo” significa também falar, como faz Taylor,
de “politica de reconhecimento”, - os dois termos sao muitas vezes
usados alternativamente. (FARALLI, 2006, p. 80-81)

Apbs a crise do positivismo dos anos 60, surgiram novas avenidas
para as teorias juridicas e a maior surpresa para os estudiosos do
positivismo juridico é que justamente o sucessor de Hart na catedra
de Oxford, Joseph Raz, é de origem israelita e filho de uma cultura
oriental que h4 milénios luta pelo resgate da sua identidade cultural.

De acordo com Carla FARALLI (2006, p.133), Raz postula uma
filosofia da razdo pratica que se movimenta entre a filosofia politica, a
filosofia do Direito e a questdao da moralidade e o Direito, baseando-
se ndo na subjetividade, mas na racionalidade, distinguindo entre
razdes normativas, razdes explicativas e razdes excludentes. Para ele
a filosofia do direito compreende investigagdes l6gico-conceituais,
mas a filosofia moral e a filosofia politica buscam investigacdes
substantivas. Em defesa de um multiculturalismo liberal, ele
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defende a proposta de moralidade politica no valor da autonomia,
do desenvolvimento dos individuos e da liberdade dirigida ao
“bem-estar da pessoa”, valorizando o contexto social de pertenca e
a importancia da preservacao da identidade cultural das minorias
culturais e um pluralismo de valores, num pais como a Inglaterra.

Pertencer a uma cultura é, para Joseph Raz, essencial em trés sentidos.
Em principio, é s6 através das praticas e do horizonte de significados
fornecido por uma cultura, que os individuos podem apreender e
discernir as opgdes que dao sentido a uma vida. Em segundo lugar,
compartilharumacultura (e, portanto,umalinguagemdada, certaordem
de valores sociais, uma tradicao etc...) torna possivel a compreensao
entre as pessoas e, assim, € um pré-requisito da socializa¢ao. Enfim,
pertencer a um grupo cultural é um dos mais importantes fatores que
determinam o sentido da prépria identidade. Para Raz, o Estado liberal,
bem longe de ser neutro, deve retomar a fungao de promotor do bem de
seus cidadaos, bem que, como vimos, ndo é realizdvel individualmente,
separado das comunidades culturais que sdo as tinicas a poder dar um
significado, um valor e um reconhecimento a finalidade do sujeito. Dai
o papel ativo que o Estado deve assumir para favorecer em seu interior,
o desenvolvimento harmonioso de diversas culturas.

Os extremos bipolares: universalismo versus relativismo,
liberalismo versus comunitarismo, unidade cultural versus caos
cultural, dentro de uma légica binaria ndo explicam a complexidade
do multiculturalismo.

Nao existe apenas um ou dois paradigmas de multiculturalismo,

mas quatro modelos diferentes, que sdao, segundo Andrea Semprini,
(1999 p. 135-136):

a) modelo politico liberal classico faz uma distincdo basica
entre esfera puablica e privada. A primeira esfera publica é o espaco
dos direitos e deveres civicos, que dé o status de cidaddo-contribuinte
e este espaco é homogéneo, neutro e cego as diferencas como diria
Taylor. O espago particular da pessoa, a sua cultura, crengas, decisdes
morais e valores ficam relegados a esfera privada intima. E evidente
a ruptura entre as dimensodes politica e civica do individuo e suas
dimensdes sociocultural, étnica e identitaria. O Estado e os individuos
atomizados, por meio de um contrato, concordam em estipular regras
de convivéncia, separando o privado do publico.
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b) O Modelo liberal multicultural é proposto por Will Kymlicka
e apresenta em vez da divisdo entre duas esferas publica e privada, a
divisdo em zonas: a primeira zona central “monocultural” do Estado-
Nagdo, na qual todos os grupos participam e a segunda com uma
grande quantidade de zonas periféricas, em que cada grupo exerce a
sua autonomia.

c)Este modelo permite que os conflitos aflorem e sejam
negociados ou resolvidos na zona central através de procedimentos
democraticos de decisdes e assembleias locais ou grupais, sempre na
busca do maximo de coesdo e do minimo de fragmentacao.

d) Modelo multiculturalista “maximalista” no qual nao se
admite a divisdo entre as duas esferas publica e privada, nem numa
esfera comum, e nem o marco teérico do Estado-Nacdo, mas se
defende a justaposigdo de varios espagos monoculturais com total
autonomia para cada grupo ou minoria cultural, o que levara, de fato,
a desintegracdo social e a anarquia social.

e) O Modelo do multiculturalismo combinado que propde o
gerenciamento das diferencas sociais e econdmicas num mundo
globalizado em constante mudanga. E proposto um novo paradigma,
no qual o cosmopolitismo é explorado para marketing comercial,
formando um novo mercado consumidor e criando um novo espaco
cultural simbdlico midiatizado para promocdo do turismo e vendas

de produtos tipicos de cada regido ou grupo cultural.

A pergunta que ndo cala é se é possivel existir um espaco
autenticamente multicultural?

A globalizacdo tecnolégica, econdmica e financeira esta
provocando mudangas profundas na conjuntura mundial. Sdo os
trés elementos que ndo podem ser separados: as instancias individuais
(subjetividade, interioridade), os indicadores socioculturais (valores,
crencgas, normas), e as reivindicacoes identitirias (necessidade de
reconhecimento e especificidade de cada grupo), que constituem
uma semiosfera, isto €, um espaco de sentido, em que a circulagao de
simbolos é, pelo menos, tdo importante quanto a circulagdo dos bens
e outros beneficios materiais.

A complexidade destas questdes sobre o multiculturalismo faz
parte da crise da modernidade, na qual o universalismo e o mono-
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culturalismo ocidentais sdo desconstruidos e ndo se encontrou ainda
nada para substituir estes paradigmas da racionalidade moderna. As-
sim, o multiculturalismo é um dos frutos da crise da modernidade. A
Escola de Frankfurt criou a teoria critica da modernidade e da razao
instrumental iluminista moderna. Os tedricos frankfurtianos questio-
naram a fundo o paradigma da racionalidade cartesiana e do empi-
rismo cientifico baconiano, que foram as matrizes epistemolégicas do
positivismo sociolégico e juridico franceses, do utilitarismo moral da
cultura anglo-americana, do pragmatismo funcionalista norte-ameri-
cano, do funcional-estruturalismo antropolégico e da teoria dos sis-
temas. A partir dai nasce a teoria critica em todas as areas de saber.

Hermenéutica diatépica e os direitos humanos

Ap6s estas incursdes na tematica complexa do multiculturalismo,
é necessdrio voltar a aprofundar a filosofia da interculturalidade, o
didlogo intercultural e a sua relacdo com os direitos humanos.

A Filosofia da interculturalidade nasce da transdisciplinaridade
entre os estudos sécio-antropolégicos, a pesquisa historica, a teologia
e a psicologia e se refere a algo originario e primordial no ato de
filosofar dentro de um contexto global da acdo humana. A filosofia
intercultural, como também é chamada, abre um processo novo
e inédito, chamado por Raul Fornet Betancourt de polifénico, pelo
continuo contraste com o outro e a continua dialética de cosmovisdes
culturais e experiéncias histéricas diferentes. A filosofia intercultural
transporta os atores sociais ao carater verdadeiramente dialogal. A
descoberta da alteridade cultural cria uma hermenéutica dialégica,
instaurando uma dialética da intersubjetividade das diferentes
identidades culturais, que segundo Antonio Sidekum (2003, pag. 287)
se aplica ao ethos da identidade latino-americana:

A Filosofia da interculturalidade tem como tema central, a problematica
da identidade, o modo de ser, o modo peculiar de pensar. A
interculturalidade implica que o pensar filosé6fico seja concebido em sua
esséncia, tendo como seu principio originante enraizado na tradicdo. A
Filosofia tem sempre um carater cultural muito novo e singular para
manifestar-se, pois, ao comunicar o nosso pensamento ja o fizemos no
meio de uma cultura singular, ou seja, pelo uso de um idioma ja nos
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revelamos inseridos numa determinada cultura. Por meio da Filosofia
da interculturalidade poderemos fundamentar melhor o principio
do ethos da identidade latino-americana, o que implica uma dificil
caminhada, pois envolve uma constante renovacao da metodologia do
estudo e da propria compreensao da identidade.

Outro latino-americano muito citado nos estudos da filosofia
intercultural e temadtica do multiculturalismo é Raul Fornet-
Betancourt, (SIDEKUM. A. 2003, p. 309) que constata ser s6 entre
os anos de 1991 e 1995 que houve o surgimento e intercambio
institucional dos estudos interculturais no campo da filosofia. Foi
na Alemanha (Coldnia e Aachen), na Austria (Viena) e na cidade
do Meéxico que se organizaram entidades académicas e cursos
de filosofia intercultural. Mais tarde surgiram catedras e espagos
académicos também em institui¢cbes universitarias em Amsterdam e
Nairébi, na Africa. O Instituto de Estudos Cientificos Missionarios de
Aachen, Alemanha, organizou, a partir de 1995, varios semindrios,
conferéncias e congressos internacionais de filosofia intercultural.*

Fornet-Betancourt (2003, p. 312) mostra como estas iniciativas de
estudos interculturais numa visao transdisciplinar estabeleceram trés
eixos que podem ser resumidos desta maneira:

a) Buscadedesenvolvimento de uma hermenéutica de alteridade
e uma metodologia dialégica intercultural.

b) Intercambio de pesquisas e estudos entre culturas diferentes
com o propésito de se criar uma Histéria do Pensamento
intercultural entre varios paises de culturas diferentes. Na
América Latina, de modo especial na area da educacao,
foram incentivados estudos interculturais da cultura africana
e indigena, voltando-se as raizes culturais histéricas da
formagdo do povo latino-americano, com as suas multiplas
expressoes culturais.

¢) Transdisciplinaridade com outras &reas do saber cientifico
como Antropologia Cultural, psicologia, sociologia, pesquisa

historica, teologia e outras areas.

Nesta discussdo ouviremos primeiro pensadores com raizes

Revista de Direitos e Garantias Fundamentais, Vitéria, n. 3, p. 155-182, jul./dez. 2008 171



ALOISIO KROHLING

culturais na Asia ou Africa, para depois ouvirmos as vozes do
Ocidente que comungam da mesma metodologia de pesquisa sobre
os direitos humanos.

Serd que todas as culturas humanas ou a maioria delas tem
alguma idéia parecida com aquilo que no Ocidente entendemos como
direitos humanos?

Para responder a esta questao, Raimon Panikkar (BALDI, 2004, p.
208-209) julga importante o uso da mesma metodologia de pesquisa
que ele chamaré de “hermenéutica diatépica”. (dia= através+ topos=
lugar), que ele define como: “Uma reflexdo tematica sobre o fato de que
os “loci” (topoi) de culturas historicamente ndo relacionadas tornam
problemaética a compreensao de uma tradicao com as ferramentas de
outra e as tentativas hermenéuticas de preencher essas lacunas”.

S6 havera didlogo intercultural se o primeiro interlocutor colocar,
com clareza, os “topoi” da sua cultura para compreender os construtos
da outra cultura.

Uma das ferramentas para a efetivacdo do dialogo intercultural
é, segundo Panikkar, que desde 1984 vem escrevendo sobre
hermenéutica diatépica, o “equivalente homeomorfico. Ele faz a
seguinte colocagdo: se a cultura ocidental emprega como principio
ou eixo fundante a dignidade da pessoa humana como a base dos
direitos humanos, sera preciso investigar como a outra cultura se
expressa para atender a uma necessidade equivalente. Isto sera
feito na busca conjunta e intercultural, apés construida uma base
linguistica mutuamente compreensivel para ambos interlocutores
dialogantes. A abertura mutua para o didlogo intercultural supde a
criacdo de espagos para intercambio das visdes homeomorficas dos
dois parceiros.

Para ilustrar, com perspicécia oriental, a chamada plataforma de
equivaléncias ou o “equivalente homeomorfico”, Panikkar (BALDI,
2004, p. 210), apresenta uma comparagao com janelas com a seguinte
formulacao:

Os Direitos humanos sdo uma janela através da qual uma cultura
determinada concebe uma ordem humana justa para seus individuos,
mas os que vivem naquela cultura nao enxergam a janela; para isso,
precisam da ajuda da outra cultura que, por sua vez, enxerga através

172 Revista de Direitos e Garantias Fundamentais, Vitéria, n. 3, p. 155-182, jul./dez. 2008



Os direitos humanos na perspectiva da antropologia cultural

de outra janela. Eu creio que a paisagem humana vista através de uma
janela é, a um sé tempo, semelhante e diferente da visdo de outra. Se for
o caso, deveriamos estilhagar a janela e transformar os diversos portais
em uma dnica abertura, com o conseqiiente risco de colapso estrutural,
ou deveriamos antes ampliar os pontos de vista tanto quanto possivel
e, acima de tudo, tornar as pessoas cientes de que existe, e deve existir,
uma pluralidade de janelas. A tltima opg¢ao favoreceria um pluralismo
saudavel.

A hermenéutica diatépica se fundamenta na idéia de que os
topoi de uma cultura nunca sdo completos. A incompletude de
uma dada cultura podera ser complementada com os fopoi de outra
cultura através do didlogo intercultural, que significa reciprocidade,
respeitando o Outro como ele é e ndo sob a 6tica do Poder e da
imposicdo de padrdes culturais de superioridade, mas no mesmo
nivel de aprendizagem dialogada. E impossivel querer reduzir tudo
ao Uno, como faz a tese do universalismo exclusivo e do relativismo
absoluto.

Um exemplo de hermenéutica diatépica é a que pode ter lugar
entre o fopoi dos direitos humanos na cultura ocidental, o fopos do
dharma na cultura indiana, conforme explica o préprio Panikkar.
(BALDI, 2004, p. 230-232):

A palavra dharma é, talvez, a mais fundamental na tradi¢do indiana, que
poderia nos levar a descoberta de um possivel simbolo homeomérfico
correspondente a nogdo ocidental de “Direito de Humanos”.

[...]. O dharma é aquilo que mantém e dé coesdo e, portanto, forca, a
qualquer coisa dada, a realidade, e em tltima instancia, aos trés mundos
(triloka). A justica mantém o funcionamento das relagdes humanas;
a moralidade mantém a pessoa em harmonia; a lei é o principio
organizador das relacdes humanas:a religido mantém o universo em
existéncia; o destino é o que nos vincula ao nosso futuro; a verdade é a
coesdo interna de algo; uma qualidade é aquilo que permeia algo como
um carater homogéneo;um elemento é a minima particula consistente,
espiritual ou material; e assim por diante [...]. Nao ha dharma universal
acima e independente do svadharma, o dharma inerente a cada ser.

E este svadharma é, a um sé tempo, resultado da reagdo ao dharma
de todos os outros [...]. Nosso ponto de partida ndo é um individuo,
mas toda a complexa concatenacao do real. Para proteger o mundo, em
nome da protecdo deste universo, diz Manu, o Svayambhu, aquele que
existe per se, organizou as castas e os deveres. O dharma é a ordem da
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realidade como um todo, aquilo que mantém o mundo coeso. O dever
do individuo é manter seus “direitos”, é descobrir seu lugar em relacao
a sociedade, ao cosmos e ao mundo transcendente.

Uma leitura superficial deste texto dard a impressao de se tratar
de uma comparacdo das idéias teoldgicas da religido hinduista com
0 jusnaturalismo cristdo. Mas uma compreensdao mais profunda
apontara alguns dados importantes da visdo indiana para a tematica
em discussdo e para o dialogo intercultural.

1. Os direitos humanos para a cultura indiana ndo sdo apenas

direitos individuais, pois o individuo é apenas um nod, que estd
inserido e participa da rede de relacdes que formam o tecido social.

2. Os direitos humanos nao sdo, s6, “humanos” do género
humano, mas estao ligados a realidade c6smica e também aos outros
animais que sobrevivem e acompanham o mundo nesta jornada
milenar.

3. Os Direitos humanos nao sdo apenas direitos, mas também
deveres e ambos sao interdependentes.

4. A razao (o logos cartesiano e kantiano) nao explica sozinha os
direitos humanos, devemos aprender com a linguagem dos mitos e
outras narrativas culturais.

Para encerrar esta parte com o pensamento de Panikkar
(BALDI, 2004, p. 229), esta é a sua conclusdo sobre a metodologia da
hermenéutica diat6pica:

Resumindo, precisamos de uma nova hermenéutica: a hermenéutica
diatopica que s6 pode ser desenvolvida em um didlogo intercultural.
Ela nos mostraria que ndo podemos tomar a pars pro Toto, nem crer
que vemos o fotum in parte. Devemos aceitar o que o nosso parceiro
nos diz: simplesmente, que tomamos o fotum pro parte, quando estamos
cientes da pars pro Toto, o qual é, com certeza, o que lhe responderemos
sem vacilar. E a condicdo humana e eu nio a consideraria como uma
imperfeicao; mais uma vez este é o tema do pluralismo.

Panikkar propde uma perspectiva cosmoteandrica da realidade,
na qual o césmico (kdsmos), o teolégico-divino (Theds) e o humano
(andros), interligados, seriam a base dos Direitos das pessoas buscando
dialogo intercultural.

174 Revista de Direitos e Garantias Fundamentais, Vitéria, n. 3, p. 155-182, jul./dez. 2008



Os direitos humanos na perspectiva da antropologia cultural

Na mesma linha de reflexdo de Panikkar, o turco Ahmet
Davutoglu (BALDI, 2004, p. 138) mostra que a construcao histérica da
Europa seguiu o caminho da unidade na diversidade cultural e que
esta Otica estd presente também na cultura islamica e especificamente
no Alcorao.

O patriménio da Europa é a unidade na diversidade, e ndo a
uniformidade ou a hegemonia. Essa unidade na diversidade tem de
ser ampliada para o mundo todo, incluindo o Japao, a China, a India e
as culturas mugulmanas. Cada cultura e cada povo tém algo especifico
para oferecer a solidariedade e ao bem-estar da humanidade. Tais ideias
de unidade na diversidade estdo de acordo com o principio coramico
de taaruf, que conecta o ato da criacdo com a diversidade cultural das
civilizagdes islamicas.

O malasiano, Chandra Muzaffar, professor da Universidade da
Malésia (BALDI, 2004, pag. 313) discorrendo sobre a cultura islamica
concorda plenamente com a interpretacdo do seu colega de Istambul
na Turquia, quando escreve sobre os direitos sociais e civis no
Ocidente e no mundo muculmano.

Assim como a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, o isla
reconhece o direito a formacdo de uma familia, a privacidade, a
liberdade de movimento e residéncia, ao uso do préprio idioma, a
pratica da prépria cultura e a liberdade de religido. A Declaragdo
Universal Islamica dos Direitos Humanos, por exemplo, um documento
formulado por um grupo de estudiosos islamicos em 1981, com base
nos valores e principios do Cordo e da Sunnah (a vida do Profeta
Maomé), declara, de forma inequivoca, que “toda as pessoas tém
direito a liberdade de consciéncia e culto, de acordo com suas crencas
religiosas”. Este artigo da declaracdo foi, sem sombra de duvida,
influenciado pela injungdo coramica de que ndo deve existir qualquer
coercao religiosa.

Um fato histérico que chamou a atencdo de todos os
multiculturalistas e da opinido puablica mundial, foi a Convencao
Mundial do Parlamento das Religides do mundo, no outono de 1993,
no Grand Park em Chicago, onde, ap6s a palestra do Dalai Lama, foi
assinada e proclamada, por representantes da maioria das religides
do mundo, a Declaracdo Interconfessional para uma Etica Global,
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documento no qual se afirmavam os principios morais fundamentais
consensuais.

Ap6s ouvir os pensadores ndo-ocidentais, serd enriquecedor
ouvir o socidlogo portugués, Boaventura Souza Santos, que ha muitos
anos vem pesquisando a questdo do multiculturalismo relacionado
com os Direitos Humanos e desenvolvendo projetos de pesquisa com
parceiros e interlocutores de varias culturas. Ele defende também a
hermenéutica diatopica como metodologia para avancos progressivos
no dialogo intercultural.

A transformacdo paradigmética da concepgao dos direitos
humanos, proposta por Boaventura de Sousa Santos, parte da
constatacdo de que os direitos humanos ndo possuem uma matriz
universal. O paradigma atual dos direitos humanos encontra-se
inserido num contexto monocultural ocidental. Desde as Revolugdes
Liberais imbuidas da ideologia iluminista e da “razao instrumental”
da modernidade é que os colonizadores europeus transplantaram os
valores do liberalismo individualista para outras culturas. Apds os
anos 80, por meio da globalizacdo econémica, os valores ocidentais
sdo passados midiaticamente, como se fossem universais, de forma
a permitir a expansdo de idéias intimamente ligadas ao legado e
ideologia neoliberal ocidentais do mercadocentrismo.

O cosmopolitismo proposto pelo cientista social lusitano vai
na contramao da mundializacdo cultural mercadocéntrica. Nao se
podem negar esforcos para universalizar um conjunto de valores
que possa ser compartilhado por todas as culturas. Enquanto forem
concebidos como direitos universais, os direitos humanos tenderdo a
operar como “localismo globalizado” e, portanto, como uma forma
de globalizacdo hegemonica. Para poderem operar como forma de
cosmopolitismo, como globalizacdo contra-hegemonicas, os direitos
humanos tém de ser reconceitualizados como multiculturais. Vivemos
em um “pluriverso” e ndo em um “universo” tnico.’

Devemos buscar consenso e o dissenso entrelacando-se na
procura de uma constante reativacado critica e utépica do consenso
imposto. E preciso fugir do “localismo ocidental globalizado”.
(SOUZA SANTOS, 2006, p.446) Boaventura de Souza Santos chama
de hermenéutica diatépica o didlogo entre duas ou mais culturas ou
dois referenciais ou lugares (dois topoi) como explica:
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Num diadlogo intercultural, a troca ocorre entre diferentes saberes
que refletem diferentes culturas, ou seja, entre universos de sentido
diferentes e, em grande medida, incomensuraveis. Tais universos de
sentido consistem em constelacdes de topoi fortes. Os topoi sdo os lugares
comuns retéricos mais abrangentes de determinada cultura. Funcionam
como premissas de argumentagdo que, por nao se discutirem, dada a
sua evidéncia, tornam possivel a producdo e a troca de argumentos.
[...] A hermenéutica diatépica baseia-se na idéia de que os topoi de uma
dada cultura, por mais fortes que sejam, sdao tdo incompletos quanto
a propria cultura a que pertencem. Tal incompletude ndo é vivivel a
partir do interior dessa cultura, uma vez que a inspiracao a totalidade
induz a que se tome a parte pelo todo. O objetivo da hermenéutica
diatépica ndo é, porém, atingir a completude - um objetivo inatingivel -
mas, pelo contrério, ampliar ao maximo a consciéncia de incompletude
mutua através de um dialogo que se desenrola, por assim dizer, com
um pé numa cultura e outro, noutra. Nisto reside seu carater dia-tépico.
(SANTOS, 2006, p. 447, 448)

Outra dimensao muito frisada por Boaventura Souza Santos
(BALDI, 2004, p. 250-252) é o potencial emancipatério dos direitos
humanos, se estiverem impregnados profundamente pelo pluralismo
cultural, numa atitude de busca e didlogo, o que seria de fato
cosmopolita. Assim o multiculturalismo seria emancipatério. A tarefa
central de uma politica de libertacdo da atualidade sera transformar
o entendimento e a préatica dos Direitos Humanos de um “localismo
globalizado” num projeto cosmopolita, o que serd mostrado através
de algumas premissas para que haja transformacao: (BALDI, 2004, p.
250-252). De acordo com ele (Souza Santos, 2006, p. 445-447):

1. A primeira premissa é a superacdo do debate sobre uni-
versalismo e relativismo cultural. Trata-se de um debate
intrinsecamente falso.

2. A segunda premissa da transformacdo cosmopolita dos
direitos humanos é que todas as culturas possuem concep-
¢oes de dignidade humana, mas nem todas elas a conce-
bem em termos de direitos humanos. Torna-se, por isso,
importante identificar preocupagdes isomorficas entre di-
ferentes culturas. Designacdes, conceitos e Weltanschaun-
gen diferentes podem transmitir preocupagdes ou aspira-
¢oes semelhantes ou mutuamente inteligiveis

3. A terceira premissa é que todas as culturas sdo incompletas
e problematicas nas suas concepgdes de dignidade huma-
na. A incompletude provém da propria existéncia de uma
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pluralidade de culturas, pois, se cada cultura fosse tdo
completa como se julga, existiria apenas uma s6 cultura. (. .
.). Aumentar a consciéncia de incompletude cultural até ao
seu maximo possivel é uma das tarefas mais cruciais para
a construcdo de uma concepgdo multicultural de direitos
humanos

4. A quarta premissa é que todas as culturas tém versdes di-
ferentes de dignidade humana, algumas mais amplas do
que outras, algumas com um circulo de reciprocidade mais
largo do que outras, algumas mais abertas a outras cultu-
ras do que outras.

5. A quintas premissa é que todas as culturas tendem a dis-
tribuir as pessoas e os grupos sociais entre dois principios
competitivos de pertenca hierarquica: principio da igualda-
de e principio da diferenga. Um - o principio da igualdade
- opera através de hierarquias entre unidades homogéne-
as (a hierarquia de estratos socioeconémicos; a hierarquia
cidaddo/estrangeiro). O outro - o principio da diferenca
- opera através da hierarquia entre identidades e diferen-
cas consideradas tnicas (a hierarquia entre etnias ou racas,
entre sexos, entre religides, entre orientagdes sexuais). Os
dois principios ndo se sobrepdem necessariamente e, por
esse motivo, nem todas as igualdades sao idénticas e nem
todas as diferengas sdo desiguais.

Estas sdo as premissas de um dialogo intercultural para que haja
transformacado nas relagdes entre as culturas e povos. Sera possivel
uma concepgao mestica de direitos humanos?

Nota-se que um ponto de partida para todos os grupos que
pesquisam direitos humanos em uma perspectiva intercultural é a
questdo da “dignidade da pessoa humana”.

Todas as culturas possuem algum tipo de concepcdo ou
pratica relacionada com a dignidade humana. Mesmo sem usar a
terminologia “direitos humanos”, algo préximo se encontrard. Por
exemplo, buscar uma vida digna, querer uma vida melhor para os
seus filhos e parentes, para a tribo, cla ou comunidade circundante.

Todas as culturas sdo incompletas e problematicas nas suas
concepcoes de dignidade humana. Nenhuma cultura da conta do
humano. “Aumentar a consciéncia de incompletude cultural é uma
das tarefas prévias a construgdo de uma concepcao emancipadora e
multicultural dos direitos humanos” (SANTOS, 2006, p. 446).
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CONSIDERACOES FINAIS

Os desafios do didlogo intercultural sdo enormes, de modo
especial, quando se estudam os mecanismos de Poder Econdémico,
politico e ideoldégico que existem em todos os lugares e povos e
permeiam profundamente a educacdo e formacao cultural da maioria
das pessoas.

Asrelagdes culturais sdo construidas na histéria social, econémica
e politica de cada povo e ndo ha como fugir destas injungdes do
poder. Nunca se pode esquecer que as representacdes de raca, género
e classe sdo produto das lutas sociais e estao carregadas de signos e
significacdes culturais, que se expressam na religido, no folclore, nos
costumes, na familia e na comunidade.

O dialogo intercultural e a metodologia da hermenéutica
diatépica ndo avangardo sem um bom projeto politico de agao
planejada e um programa de educacgdo popular para a formacdo da
consciéncia de cidadania cosmopolita.

Pouco foi dito sobre o didlogo intercultural na América Latina,
mas os autores citados, como Ratl Fornet Betancourt, Enrique Dussel,
Antonio Sidekum estdo dando uma grande contribuigdo ao debate
intercultural e a filosofia da interculturalidade.

No caso do Brasil temos uma histéria de hibridizacdo cultural
sui generis, pois desde o inicio da colonizacdo, apesar do modelo
patrimonialista opressor do Estado lusitano, a nossa formacao
histérica adotou o multiculturalismo como marca indelével, apesar
de todas as contradi¢des sociais e econdmicas.
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NOTAS

1 Cita-se o alemao para traduzir o pensamento conciso de Walter SCHWEIDLER:
Wuerde ist Verhaeltnis, keine Eigenschaft

2 Wuerde ist ein Status, kein Verdienst

3 Wuerde ist nur Verpflichtung nicht als Privileg wahr enmbar

4 Em 1991 foi criada em Coldnia, Alemanha a Sociedade de Filosofia intercultural
(Gesellschaft fuer Interkulturelle Philsophie)e em 1994 na Austria a Sociedade
vienense de Filosofia Intercultural (Wiener Gesellschaftfuer Intyerkulturelle
Philosophie). Em Aachen na Alemanha foi criado O Instituto de Estudos cientificos
missionarios (Missionswissenschaftliches Institut).

5 A frase foi usada por ESTEVA Gustavo, PRAKASH Madhu Suri, 1998, Grassroots Post-
Modernism - Remaking the Soil of Cultures, United Kingdom, Zed Books, p. 223 ¢ citada por
BALDI EBERHARD como sendo de Prakash p. 168)
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