U Ru ETE; EL PRIMERO,
ESBECTNOS NOMBRES A LOS

DESPUES DE HABER HECHO QUE OS LLAMEIS POR
VUESTROS NOMBRES,
CADA UNC DE VOSOTROS EN VUESTRAS RESP
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cuestionamientos sobre el origen de dichos
comportamientos, existen dudas sobre la pers-
pectiva tedrica asi como para interpretar si-
tuaciones diversas y hechos complejos a par-
tir de los conceptos adoptados.

Nos interesa investigar sobre todo el modo
de produccion de cultura de ser: El Tekoha
que al decir de Melia es “El lugar donde vivi-
. mos segun nuestras costumbres”. El Tekcha
gs.el modo de producir, el modo de cultura, el
#modo de ser, la costumbre. Es el lugar donde
8¢ dan las condiciones para desarrollar el
miodo de ser Guarani.

Unido al concepto de Tekoha tenemos el
Teko que engloba segiin Montoya el “modo
de ser, el modo de estar, es el sistema, la ley,
la cultura, la norma, el comportamiento, la cos-
tumbre, el habito™.

“La cultura es la realizacién de un modo
de ser propio por miembros de una comunidad
histérica. La cultura esta trabajada continua-
mente por la historia y trabajaba continuamente
por la historia y trabaja la historia™.

En la descripcion de los- trabajos del
Guarani, el Padre Melia rescata las formas de
cooperacion en que son realizados los diver-
sos trabajos. Para los Guarani dice, “ciertas
actividades son impensabies si no es en la for-
ma de colaboracion comin”,

Potir6 es la palabra guarani que significa
esta forma de trabajo cooperativo, poner ma-
nos a la obra. Derivado de Po, su etimologia
seria - todas las manos -

Otras lenguas como ¢l quechua o el tupi
designan con otros casi el mismo concepto,
asi tenemos “minga” y “mutirao” o “puxirac”.

En la cultura guarani en estrecha relacion
con esta forma de cooperacién, que es mucho
mas que una conjuncion de fuerzas fisicas, esta
la nocién del convite, designado por la palabra

pepy. Asi og pepy significa convite que ha-
cen a los que ayudan a hacer la casa; pepy
guazi, gran convite (citado por Melia en el
texto Potirg).

Los Guarani tenian la sabiduria de armoni-
zar el trabajo comin y el convite, la fiesta.
Una cronica de las reducciones nos muestra
mejor esta relacion.

“En viniendo de alguna caza o pesca y al
tiempo de labrar sus chacras todos se junta-
ban a beber y emborracharse y en acabando
el vino de una casa pasaban a otra con muchos
plumajes, muy pintados y embijados”.

Ese trabajo del guarani antiguo posee mu-
chas acepciones, momentos y significados,
pero esencialmente muchas de ellas no pue-
den ser concebidos sin la ayuda mutua y el
sentido de reciprocidad.

Siguiendo a Melia, sefialamos que el Potird
v el pepy a su vez se estructuran en una for-
ma mas amplia que determina el modo de ser
guarani, que es el jopéi. Y jopoi no es sino la
reciprocidad. Jo es un fonema que en guarani
significa, segun Montoya, el reciproco mutuo.
Es interesante apuntar aqui las composicio-
nes sugerentes que se forman con esta pala-
bra;

orefiomba’e: nuestras cosas mutuas
orejopoi: conviddmonos a comer

Para los Guarani, el proceso de trabajo y
de produccién esta, no solo condicionado, sino
esencialmente determinado a producir el don,
a realizar transacciones altruistas.

Dentro de éste contexto, ¢l pobre esta de-
finido por la incapacidad de recibir y de dar
ayuda solidaria.

El convite y la fiesta, el convite festivo, son
el primero y el ultimo “producto de esta eco-
nornia de trabajo”. Potird, pepy, jop6i, son ape-

1 Montoya, A. 1640. Arte vocabulario de la lengua guarani. Madrid.
2 Chase Sardi 1990, Cultura Campesina y Cultura Campesing; Nexos apenas estudiados. Asuncldon,

3 Montoya op. cit.
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POTIRO O LA BUSQUEDA DE LA EQUIDAD |

INTRODUCCION

Estoy sentada aqui, frente a mis textos,
pensando el trabajo que tendré que desarro-
llar, en lo que el encuentro con la historia de
los y las Guarani me suscit6 internamente, dura
unos momentos... vienen otros pensamientos,
los otros trabajos los que tendré que preparar,
cumplir, ordenar la actividad cotidiana, las ta-
reas pendientes y ... me desespero.

Es dificil pensar que en otras tareas otros
amigos o parientes pueden ayudar y en traba-
jo compartido, aceptar que del intercambio de
pensamientos y tareas puedo salir “ganando”,
que en el compartir con alegria, lo que hago
puedo asemejarme en algo a otras, que como
nosotras y antes que nosotras se atrevieron a
hacer.

Es dificil tomar nuestro transitar por esta
tierra como un compartir continuo en alegria,
esta tierra con sus bienes y sus males.

Nuestras compafieras han rescatado, no
pocas veces, historias de vida de mujeres de
Paraguay. En ellas la mujer sufrida, predesti-
nada al dolor y al trabajo, la tragica, es la
constante. Nuestra vida esta repleta de historias
y mitos sobre la mujer: La que paria con dolor
sus hijos, la que tiene que vivir con el sudor de
su frente, la pecadora.

El texto Potird del Padre Melia me habld
de otras mujeres; las indigenas: antiguas, las
reducidas y las modernas. Ellas con su sabi-
duria y su modelo de nacién con su modo de
relacionarse y su organizacion llegaron a la
Arcadia, a la tierra buena, aurea y perfecta.

Un lugar sobre todo donde hay lugar para la
danza.

Nosotras también danzamos, raramente,

pero danzamos. Por alegria o por obligacién,

Gloria Rubin
Comunicadora Social

porque vamos al lugar especialmente destina-
do para el efecto o cuando estamos solas. Que
gran diferencia.

Como avanzamos casi siempre como el
cangrejo, esta introduccion es lo ultimo en ser
escrito. El trabajo compartido con colegas fue
una alegria, las idas a la biblioteca de la Dra.
Susnik también, pensar acompafiada de tan-
tas y tantas mujeres con quienes compartimos
ademas de la tierra, el mismo género y el idio-
ma, compartimos la inspiracion y el deseo de
producir un ensayo sobre el Potiré y la bus-
queda de la equidad no fue en vano ni lo vivi-
mos COmo cansancio.

EsTE ENSAYO INTENTA BASICAMENTE

1) Hacer una lectura del Texto Potiré del
Padre Melia.

2) En ese proceso recuperar saberes y cono-
cimientos para una economia de solidari-
dad, convite y alegria de mujeres ‘contem-
poraneos.

3) Conesta lectura tratar de devolver la fuerza
originaria indigena a mujeres campesinas
de nuestro pais, en el analisis de un proce-
so investigativo realizado por una autora.

4) Intentar unir los conceptos historicos de dos
textos. Vemos que varias personas inves-
tigan tanto a la mujer guarani como a la
mujer campesina y dicha unién no es reali-
zada.

5) Al rescatar aspectos de ambas realidades
(la étnica y la campesina) podemos contri-
buir a la recuperacion de nuestra
historicidad y seguir produciéndola.

PERSPECTIVA DE ANALISIS Y ASPECTOS
CONCEPTUALES

Mas alla de los avances en el conocimien-
to y la comprensién de las pautas culturales
de las mujeres contemporaneas, subsisten
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Segin Melia: “los guarani presentan simul-
taneamente una profundidad historica y una
modernidad actual”. Acudir a la experiencia
indigena, como fuente privilegiada de historia
es un hecho enriquecedor y graficamente para
cualquier persona que esté interesado en la
investigacion.

No es facil enunciar el “puente concep-
tual” entre cultura guarani y cultura campesi-
na. La nocién.de que la mujer se convirtié en
mujer paraguaya cuando entro en el nuevo sis-
tema colonial traido por la conquista espafiola
(Godoy Ziogas)’. A esto llama Steward “mito

3

guarani”.

La experiencia indigena es tomada muchas
veces en cuenta por personas ligadas a los
diferentes. ambitos de la investigacion social
de la mujer campesina, con perspectiva de
género, quizas por desconocimiento o quizas
por falta de interés.

Segiun G. Ocampos® “El debate de “la”
mujer rural no supo sustraerse a la trampa de
Ias concepciones y proposiciones totalizado-
ras, por lo que la necesidad de encontrar el
origen, el lugar o el nicleo fundamental de las
contradicciones -de género y de clase- y la
bisqueda teleologica de un fin trascendental
-la emancipacion-, ha sesgado e, incluso, im-
pedido la comprension de situaciones concre-
tas, paraddgicas, cambiantes y diversas, en las
que debaten las mujeres en la actualidad”.
Pretendemos sencillamente rescatar algunos
elementos y en este rescate entrar en contac-
to con el arquetipo de las mujeres que “se jun-
tan para jugar a trabajar, para el final, trabajar
jugando™.

La MuJser Guarani

Entendiendo que todo lo anteriormente di-
cho sobre los Guarani englobaba a mujeres y
hombres, nos gustaria sefialar algunos puntos

especificos sobre la Guarani en este ensayo.

Es dificil hablar solo de la mujer Guarani,

de género, de la economia compartida con los
varones, del poder y de los intercambios de
simbolos.

También es dificil investigar, leer a los cro-
nistas y antropdlogos cuando se pretende sa-
ber cunal era el papel especifico de estas mu-
jeres mas alla de la cosecha, el transporte, la
recoleccion, ya que los mismos hablan “del
Guarani” o del “hombre Guarani” y cuando
aislan conceptualmente a la “mujer guarani”
los datos son escasos y poco o nada se en-
cuentra como “‘novedoso”.

La doctora Susnik en sus libros habla de
los Guarani, de los origenes, caracteres etno-
sociales, del impacto hispanico, del hispano-
misional, de las viviendas, de los modulos cor-
porales y de las subsistenciales. Alli si es po-
sible hallar en cada capitulo referencias a las
mujeres, pero a pesar de eso el “encuentro”
con “la” mujer se hace dificil porque ella no
es abordada especificamente.

El padre Melia en “Para una historia de la
mujer paraguaya’ nos abre puertas, n0s cues-
tiona, nos cuenta el “drama terrible y nos saca
por fin la fantasia del “idilio encantador” del
sistema colonial traido por la conquista espa-
fiola.

Chase Sardi, Godoy Ziogas y Heubert co-
laboran aportando ademas del esfuerzo, una
nueva lectura de lo que nos interesa.

Como antes apuntaramos la mayoria de los
trabajos de los Guarani, eran realizados en
cooperacion, el potird entre hombres y muje-
res, compartiendo cada uno determinadas par-
tes del proceso productivo.

La division en grupos locales, por unidades
de produccion y consumo directo, eran la base
de las relaciones de reciprocidad y cooperati-
vismo, y eran tan importantes como la divisién
sexual del trabajo y 1a cooperacion de los indi-
viduos entre si, para poder reproducirce. Den-
tro de la cooperacion las mujeres plantaban,

7 Steward 1956. Introduccidn al libro de los esposos Service “Tobati: Paraguayan Town" Citado por M. Chase
Sardi 1990 en Cultura Guarani y Cultura Campesina: Nexos estudiados.

3 Ocampos G. 1994. Mujeres Campesinas y estrategias de vida.
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nas momentos de un mismo movimiento en el
que “el modo de ser guarani” se hace ideal
formal en tanto facilita la produccion de las
condiciones materiales de su existencia.

Las sociedades Guarani presentaban un
estado de evolucion econdémica que ciertos
etndlogos la llaman de “abundancia”, sin que
ello signifique acumulacion.

El volumen de produccién era dos veces
mas de lo necesario para alimentar a la pobla-
cion, actividades como la caza, pesca, reco-
lecciéon completaban sus necesidades
proteinicas. Los hombres iban a la caza y pes-
ca mientras las mujeres hacian lo esencial del
trabajo para el consumo de los alimentos.

La produccion pertenecia al grupo y ella
estaba a disposicién de la comunidad. La or-
ganizacion economica no les permitia una trans-
formacion de la naturaleza; explotando, por
consiguiente, los recursos disponibles y depen-
dian del cultivo migratorio, y de las condicio-
nes climaticas y ecolégicas para su produc-
cion.

El territorio del que hablamos determina un
espacio conformado por el monte preservado,
¢l monte cultivable y la casa. Esa es la tierra
que sirve como soporte fundamental de la eco-
nomia de la reciprocidad, la tierra buena, la
armonica, la que desed con plenitud.

La tierra - sin - mal esa es la tierra buena,
esa es la tierra durea y perfecta.
Llegamos alld mediante el vuelo. Alli tam-
bién se danza.?

El proceso de trabajo se operaba en el in-
terior de cada grupo doméstico, y sobre un
territorio que les pertenecia por herencia
ancestral. Segan Montoya (op.cit.) para el
trabajo guarani existen las siguientes
palabras:

Aporabiqui: Ambae apé ucd. Amombae

apo: Trabajar, hacer

Ayeaihupéa guiporabiquibo: Trabajar mu-
cho

Angangecé asy ang angatd:
dnimo

Pocaneo: Trabajo de manos
Tete rekoasy kaneé: Trabajo del cuerpo
Tekobéa ci: Trabajo vida

Trabayo dei

No existen datos sobre intensidad del tra-
bajo, eventual calendario y horario, empleo del
ocio, diferenciacion de actividades y ocupa-
ciones segun sexo y edad entre los guarani,
antes del proceso de colonizacion de 1452,
Como lo explica Pierre Clastres (1968), si-
guiendo a su maesiro Claude Levis-Strauss,
la cultura es mtercambio. -En primer término
es trueque de objetos materiales, especialmen-
te de comida. El segundo canje de mujeres. Y
el ultimo es intercambio de simbolos: las ac-
ciones, las actitudes del cuerpo, los gestos v,
fundamentalmente, las palabras®.

Segun Branislava Susnik (1974) el nombre
“Guarani” se generalizé recién en el siglo 17
como término de designacion para los grupos
guarani-pariantes con ciertas semejanzas cul-
turales en su habitat relativamente compacto.

Dos teorias se discuten respecto al origen
de los Guarani histéricamente conocidos: la
teoria del origen amazonico y la teoria del ori-
gen de las regiones boscosas entre el rio
Parana y el rio Paraguay. Estas teorias difie-
ren esencialmente por cuanto que definen la
formacion ¢tnica de los Guarani dentro o fue-
ra del lugar en que desarrollaron su formacion
etno-cultural.

Racialmente segin la misma autora “los
Guarani pertenecen al tipo amazdide (sic) o
brasilide, branquidide (sic) y de baja estatura;
culturalmente demuestran las caracteristicas
del complejo neolitico sudamericano, expre-
sado por los grupos culturo-dinamicos de la
familia lingiiistica arawak, por los grupos
sociodinamicos de la familia caribe™.

4. En Melid, B. 1989. La tierra sin mal de los Guarani: Economia y profecia.

o

Chase Sardl 1990. Cultura guarani y cultura campesina: Nexos apenas esfudiados.

6 Susnik B, 1974. Emografia Paraguaya. Manuales del Museo Einogrdfico Andrés Barbero.,
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sar la herencia de las Guarani antiguas para
con las campesinas paraguayas.

Steward resalta que: “la cultura de los agri-
cultores campesinos paraguayos no es el
guarani; tampoco lo es la raza del pueblo. No
existe raza guarani; bioldgicamente los
guaranies diferian de los demas americanos.
La actual poblacion paraguaya es una mezcla
del blanco, o caucasico y del indio aborigen.
Su cultura apenas revela otra influencia
guarani que es su lengua™.

Los estudios tradicionales que conciernen
a la mujer campesina en general se reducen
al nivel de lo que produce. Este aspecto
economicista no trasciende hacia la busqueda
del como, el porqué, olvidando las relaciones
intersexuales que se manifiesta dentro de una
realidad dialéctica e histérica. Tomamos una
investigacion hecha en base a entrevistas
cuanti-cualitativas con mujeres campesinas
para conocer la realidad en las que estan
inmersas las mismas.

Genoveva Ocampos 1984, en su libro “Mu-

9 Cltado por Chase Sardi en op. cit.

jeres campesinas, estrategias de vida” basa

su analisis en la siguiente logica de reproduc-

cion:

a) Reproduccion biologica, abarca los aspec-
tos relacionados con la sexualidad, fertili-
dad, maternidad y crianza.

b) Reproduccion econémica, incluye la repro-
duccidén bioldgica, la reproduccién de los
miembros de una unidad familiar en el
ambito doméstico y productivo: el mante-
nimiento de los mismos mas la produccién
de bienes y servicios tanto para el propio
consumo como para el intercambio en el
mercado.

¢) Reproduccion social, incluye la reproduc-
cién biologica y econdmica, los procesos
de socializacién y las relaciones sociales
entre unidades campesinas a nivel comu-
nitario pero también en el ambito del mer-
cado asi como con otros sectores sociales
y el Estado.

DEFINE A LA ECONOMIA CAMPESINA COMO
““UN SISTEMA AGRICOLA FAMILIAR”

En el capitulo de “Las unidades Campesi-
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segin el padre Muller (1934), maiz, batata,
calabaza, mandioca y tabaco (Citado por
Melia).

Las mujeres se reunian entre ellas y los
hombres entre si, los lazos no eran sélo entre
los miembros de una misma familia, sino con
todos los miembros de la comunidad. Los
guaranies pertenecen a sociedades que se or-
ganizaron en linajes. Cada linaje constituye-
ron un pueblo o grupo localizado.

Todo el grado humano para el indigena es-
taba dividido entre parientes y no parientes.
Los lazos de parentescos dominaban la orga-
nizacion social, no sélo los de descendencia y
alianza sino también los que regulaban los de-
rechos respectivos sobre la produccién y de-
finian las relaciones politicas de obediencia y
autoridad.

Cada grupo localizado estaba compuesto
de un jefe de familia con sus mujeres y sus
parientes colaterales. A veces parientes pa-
ternales, con sus aliados o hermanos mas jo-
venes que aun no constituyeron un linaje.

Como en todas las agrupaciones humanas,
las actividades productivas se organizaban con
la divisién sexual del trabajo. Cadogan sefiala
que entre los Guarani cada miembro del gru-
po tiene tareas bien definidas a cumplir, desde
el nacimiento ya se designan estas activida-
des, asi al nacer una nifia se dira “Kguijy chua
ara”, si se trata de un varén: “mande mbo-
ara-i-fuche mongaru ara”.

La mujer Guarani era la riqueza por exce-
lencia, desde su matrimonio formaba parte de
los bienes del hombre. Era la productora prin-
cipal, ya que como reproductora de vida era
un instrumento de valoracién y medio de as-
cension social para el hombre, a medida que
aumentaba su descendencia.

LA MuJer CAMPESINA Y LA EcoNomia DE
LA REeciprociDAD

De nuevo, sistematizar en unas lineas lo
que “es” la mujer campesina en nuestro pais
es tarea complicada. Antes habiamos men-
cionado los mitos y pensamientos sobre la di-
ficultad conceptual que teniamos para preci-




‘Podemos deducir que gran parte de los traba-
jos estan configurados como Kane’o.

Y unlistado con tareas domésticas que con-
sumen mds tiempo. Alli se encuentra en pri-
mer lugar: la tarea de lavar la ropa, seguido
por cocinar, barrer y ordenar la casa, cuidar a
los nifios y nifias, planchar la ropa, coser, con-
trolar tareas de escuela, acarrear agua, cui-
dar ancianes y enfermos.

Sin duda otras/os autoras/es en diversas
investigaciones con campesinas paraguayas
tescatan la importancia de brindar y recibir
-ayuda en ciertas etapas de la produccién, como
1a cosecha, construccion de la casa, de un ca-
‘mino, o de simplemente para garantizar la se-
guridad mutua de los miembros.

Las relaciones de solidaridad no son soélo
importantes porque las condiciones de vida y
las circunstancias les obligan a las campesinas
paraguayas sino que porque hace parte del ar-
quetipo que nos interesa rescatar. el trabajo
hurnano en cuanto referido al otro o a la otra,
como trabajo social, como arte de vivir, como
estética del ser, como ética, al fin.1°

A MODO DE CONCLUSION

Sin duda mas de cinco siglos de distancia
enire las Guarani antigua y la mujer campesi-
na paraguaya es bastante para justificar cam-
bios de actitudes y pautas de la cultura de la
reciprocidad original asi como para discutir los
cortes en la transmision de saberes y conoci-
mientos ancestrales. Sin embargo estudios he-
chos por Susnik, Melia, Chase Sardi, Godoy y
otros v otras sefialan la continuidad de dichas
pautas y actitudes, de saberes, mitos y cos-
tumbres en diversas épocas e inclusive hasta
la maternidad y la época actual.

La lectura de los relatos de vidas de muje-
Tes e investigaciones sobre las condiciones de
vida de las campesinas paraguayas de finales
de éste siglo nos traen la sensacién de que
todo el trabajo nos es sino cansancio inutil:
Kane’o.

El trabajo se torna vano, obligatorio, y
cansativo. Cada uno se limita a “cumplir” con
su rol asignado e individual.

(Es que acaso hemos perdido la alegria de
vivir, de trabajar? ;Nos hemos cansado de la
busqueda de la tierra -sin-mal-?

Bien sabemos que es dificil sofiar, en Pa-
raguay, en la recuperacion de la “divina abun-
dancia” en el plano econdémico y social, pero
parece que también hemos cerrado la posibili-
dad de sofiar la recuperacion de actitudes y
culturas ancestrales.

Las mujeres que lloran su destino y lo acep-
tan con un “que le vamos a hacer” pareciera
que asimilaron rapidamente arquetipos de “To-
pacio”, “Perla Negra”, “Mariana” y cuantas
otras que con lagrimas, resignacion y abando-
no nos acompafian cada tarde en la television.

Bajo pafiuelos que no nos dejan ver, como
excusa, llegamos a pensar que un trabajo com-
partido no es posible por sobrecarga de traba-
jo o por miedos, de nuevo nos olvidamos que
la mayoria de los trabajos femeninos que mas
placer dan, que se hacen mas rapidos y donde
reina la alegria plena, son aquellos realizados
en el marco del trabajo reciproco, con alegria,
con espiritu de fiesta con amigos y amigas,
parientes y algin “invitado”.

(Es tan dificil tener presente la alegria que
nos da preparar todos juntos el chipa en Se-
mana Santa, o los resultados de una reunion
para decidir en forma conjunta, o crear un tex-
to, o pteparar con otros y otras una ensalada
fresca antes del asado?

; Cuantas veces no fuimos criticados/as por
quienes no nos conocen por “interrumpir el
trabajo” para comer juntos el tereré-rupa o
tomar una rondita del fresco vicio?

Pasaron mas de quinientos afios y los “ver-
daderos primeros padres de sus hijos y las
verdaderas primeras madres de sus hyjas” con-
tinian en gran numero en la tierra.

10 Inspiradeo en temple, Dominique, cltado por Melid en el texto Potiro op. cit.
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nas y sus Estrategias Productivas”, Genoveva
sefiala la diversidad en las formas de tenen-
cia y de tamaifio de las parcelas, que vuelve a
encontrar en ¢l uso de la tierra, bosques, cré-
ditos, las vias de comunicacion, las distancias
al mercado, sumados a la disponibilidad y a la
capacidad de utilizar el trabajo familiar para
aprovechar las oportunidades que se presen-
tan como factores de diferenciacion entre uni-
dades domésticas. Las mujeres de la muestra
tradicionalmente plantan maiz, algodon, poro-
to y mani. En afios recientes hubo “intentos”
con otros cultivos como el algodon, la soja, el
locote y poroto de exportacion.

Todos los alimentos producidos en la cha-
cra, con excepcién de la mandioca, se desti-
nan al autoconsumo y al trueque o préstamo,
ocasionalmente a la venta entre vecinos y pa-
rientes.

La actividad forestal en las comunidades
de estudio, constituye un importante comple-
mento de la actividad agricola, representando
el 20% de los ingresos netos globales, porcen-
taje similar al obtenido por concepto de sala-
rios y jornales.

También en éste capitulo, Genoveva habla
de la “Minga’ que lo define como intercambio
gratuito de trabajo. Resalta que ésta es una
forma tradicional de evitar erogaciones mo-
netarias ya que compensa o suple a la changa
o necesidad de contratacion.

Esta modalidad de distribucion de trabajo,
continud diciendo, en funcion de necesidades
puntuales, es también una manera de reforzar
los lazos solidarios entre unidades campesi-
nas ya que implica colaboracion y retribucion.
La minga es frecuente entre amigos y parien-
tes y varia segun las circunstancias. Se rela-
ciona tanto con los cultivos de la chacra, como
las actividades que generan ingresos.

Las encuestas dicen al respecto:

“Hacemos minga familiar por kilos, las mu-
jeres también” (Na Salustiana).

Otra puntia:

“Yo hago minga para cualquier trabajo. Aqui
entre los vecinos se entiende la gente (lo
mitame); para cualquier trabajo pesado se pide

a los vecinos. No hay gente que no eche de
ver las necesidades del otro (Francisca).

Otra sentencia:

“La minga conviene muy poco porque por
ejemplo, hoy dejas tu chacra y te vas a traba-
jar en otra chacra pero, no sabes si mafiana
ha de llover y no se va a trabajar” (Liduvina).

Finalmente otro relato:

“A mi no me gusta mingar porque no ten-
go tiempo, la gente no quiere mingar mads, al-
gunos tienen bueyes y no hay que hacer. Se
podria mingar mas y changar menos pero fal-
ta la conversacion” (Lucila).

Este trabajo de minga guarda relacion con
el tamafio de la parcela, la disponibilidad del
trabajo familiar y con el nivel de ingresos mo-
netarios. En tanto las posibilidades que reali-
cen minga son reducidas segun las
encuestadas. Segun ellas factores de tipo cul-
tural sumados al trabajo intenso que realizan
las mujeres en sus casas, limitan su participa-
cion.

“Es dificil que las mujeres trabajen con los
varones en chacras ajenas” (Lucila).

“Por aqui, las mujeres no mingan. Yo misma
no voy a trabajar en la chacra ajena, ni a mis
hijas las mando, soy celosa” (Eugenia).

Genoveva subraya que la minga recarga
el trabajo doméstico de las mujeres, ya que
ademas de la comida para la familia, las muje-
res preparan la “media mafiana” y el almuer-
zo para los que trabajan en su chacra.

Apunta que el trabajo de las mujeres en el
seno de la economia familiar campesina no es
“marginal” y €l grado de compromiso de las
mujeres en las actividades agricolas realiza-
das en la chacra es importante aunque varia-
ble. Al parecer las actividades domésticas son
realizadas también por varias personas: la
mujer y sus hijas u otras mujeres que compar-
ten el mismo espacio familiar.

La autora realizo un listado de actividades
que mas cansan, en ellas encontramos: lavar
ropa, barrer, limpiar, ordenar la cocina y la casa,
acarrear agua, cocinar, cuidar, bafiar, vestir a
los nifios/as, controlar tareas de la escuela.
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