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RESUMEN

Este trabajo tiene como objetivo aproxi-
marnos adescubrir desde la Interculturalidad al-
gunoselementosfilosdficosdel pensamiento mi-
tico Amerindio, desde su cosmogonia, expresada
ensu literatura, afin de contribuir con lasdefini-
ciones de una ética ecoldgica latinoamericana.
Paraello partimos de laideade que dicho pensa-
miento expresa una matriz ecol égica originaria,
gue consideramos muy importante tomar en
cuentaen el presente. Nos referimos especifica-
mente a la manifestacion de una “ ética ecol 6gi-
ca’ Amerindia, ensuvisiéndelaTierra, percibi-
da como ente sagrado que se manifiestaen laar-
moniaconlanaturaleza, enlaconvivencialidady
en el bienestar comun. Lavision Amerindiadela
Madre-Tierra nos descubre un mundo espiritual
simbolizado en el ser nutriente por excelenciade
todo ser viviente que encierra una ética de la
vida. Este pensamiento filosofico se eleva por
encima de cualquier concepto validado en el
mundo occidental, por cuanto esta resguardado
en larepresentacion y en el significado delasfi-
guraciones del lenguaje simbdlico.

Palabras clave: Matriz ecoldgica, ética, filoso-
ffaamerindia, interculturalidad.

ABSTRACT

The purpose of this study is to approach
the discovery of some philosophical elementsin
mythical Amerindian thought from anintercultu-
ra viewpoint, starting with its cosmogony ex-
pressed initsliterature, in order to contribute de-
finitionsof aL atin American ecological ethic. To
accomplish this, the study begins with the idea
that the af orementioned thought expressesan ori-
ginating ecological womb (or matrix) that should
betakeninto account in the present day duetoits
great importance. We refer specifically to the
manifestation of an Amerindian “ecological et-
hic” intheir vision of the earth, perceived asasa-
cred being that manifests itself in harmony with
nature, co-existence and common well-being.
The Amerindianvision of Mother Earth uncovers
for usaspiritual world, symbolizedinanurturing
being par excellencefor al living beings, that en-
closesan ethic of life. This philosophical thought
rises above any concept validated in the western
world, because it is protected in the representa-
tion and meaning of symboliclanguagefigures.
Key words: ecological matrix, ethics, Amerin-
dian philosophy, inter-culturality.
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El nacimiento de |la primera gracia divina que fue
la primera semilla de maiz, ocurrié cuando era
infinita la noche, cuando ain no habia dios.
El maiz no habia recibido el don divino

y estaba solo, dentro de la noche,

cuando no habia cielo ni tierra.

Chilam Balam

INTRODUCCION

Desdelafilosofiaintercultural partimosainterpretar el pensamiento mitico Amerin-
dio, en virtud de descubrir en su cosmogonia una matriz ecol égica, lamisma expresa una
“éticaecolégica,” puesto queen el imaginario étnico ellaconstituye unaconcienciavivien-
te, de hecho, encontramos que generalmentelatierraessimbolizadacomolaMadre Tierra,
por ser la productoray reproductora de toda vida.

Esto |o podemos apreciar cuando interpretamos & mensaje mitico que resalta precisa-
mente esafiguracion humanizaday divinizada, por €llo consideramos que es perentorio tomar
en cuenta este el emento como base en la construccion de una ética ecol égica l atinoamericana.
Ademésesto semanifiestaenlapraxisy enlaorganizacion socia queresguardaunaposturafi-
lostfica sobre lavida, centrada en € respeto y en laarmonia con lanaturaleza. Asi mismo se
gpreciaen € idea comunitario predominante, esdecir del bien comin, que pone de manifiesto
€l ided colectivo por encimade individua que prevaleceenlosdiversospostuladosdelaética
en lafilosofiaoccidental. “ El pensamiento mitico se destacapor € principio espiritua y deor-
den queinspiralanaturaleza, dondetodo € cosmos es un €emento protector pero también des-
tructor, puesalli seconcentralaideadd principioy fin, sonlosdioses, quienesgeneranlaviday
laproteccidn perotambiénlamuerte, e vacio, lanada. Por ello constituyelaobradelacreacion
un modelo gjemplar disefiado y creado por los dioses’?.

En este sentido, Ilamaremos “ ética ecol 6gica” Amerindiaaaguellos elementos filo-
séficos que hemos interpretado en el pensamiento mitico referidos a la naturaleza en su
concepcion del origen. Estoloiremosdemostrando alolargo del desarrollo deestetrabajo,
paralo cual partimosdel andlisis einterpretaci on de al gunostextos miticosamerindios, los
cuales se caracterizan por su modalidad: “ habria que aprender a superar, sin sentirse inco-
modo o con malaconciencia, loslimites de nuestraculturaescrita, paraoir y darle su lugar
tambi én aotrasfuentestrasmisoras de pensamiento, cuyasvocesno objetivan su decir enla

escritura, sino que |o transmiten en su especifica cultura oral”>.

Lanaturalezaparalaconcienciamiticaconstituy6 laesenciay presenciade unadivi-
nidad. Ellaal ser venerada como ente sagrado, fue respetada por todos, siendo estimulado
dicho respeto por chamanes, sacerdotesy ministros comunitarios. Dejando huellatestimo-
nial oral o escritaen los cantos, en la poesiay en los mitos de la creacion.

2 ELIADE, M. (1977). Traité d Histoire. Payot, Paris, p. 46 (traduccion propia).

3 FORNET-BETANCOURT, R. (1994). Hacia una Filosofia Intercultural Latinoamericana. DEI, San José,
CostaRica, p. 47.
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Nuestro norte es dar a conocer algunos elementos filosoficos, éticos-ecol 6gicos
desde el pensamiento Amerindio como un camino abierto paravislumbrar elementos de
una ética ecol dgica latinoamericana, desde el decir mitico simbdlico, en virtud de estar
alli radicalizadaunaconcepcion filosoficadelavida, configuradaen el respetoy laarmo-
nia con la naturaleza.

Lapalabrasimbdlica se hace presente como unamodalidad originariadel espiritu,
en este sentido, entramos a descubrir el caracter y la orientacion basicade la conciencia
mitol 6gica, alosfinesdeinterpretar el pensamiento mitico-étnico que se mantiene noble
en su propiarazon interna. En el decir del autor antes mencionado, la concienciamitica
“se equipara a una escritura cifrada que solo resulta legible y comprensible para aquel
gue posealaclave de ella, esto es, para aguel aquien los contenidos particul ares de esta
conciencia fundamental mente no son sino signos convencionales de “algo mas’ que no
estacontenido en ellos. A partir de aqui resultan las distintas modalidadesy direcciones
de lainterpretacién de los mitos, los intentos para poner en claro el sentido teorético o
moral queocultanlosmitos’. Esalli en esaescrituracifradadonde seresguardanlasdis-
tintas modalidades del mito que para asimilarlas debemos sumergirnos en su interpreta-
cion afin de comprender y conocer la concienciamitica. Esta resguarda una modalidad
especificaque sefundamentaen su propia“légica’ puestade manifiesto enlaparticulari-
dad del mito. Esta particularidad tiene sus propi os dominios que rompen total mente con
el paradigmade laracionalidad occidental.

Setratapues, deunaéticadelavida, presenteenlosvaloresculturalesy ambientales
delos pueblos Amerindios en laactualidad. “Lanaturaleza o laecologiaes semejante ala
éticaporgue poneen claro quetodalavidaestarel acionadade modo integral dentro deuna
solacomunidad, quelacalidad delavidadepende de que se respeten y mantengan relacio-
nes que posibiliten lavida’®.

Abordar lanarrativaliterariamiticadesde el plano de lainterculturalidad esllegar a
establecer un didlogo filosofico entrelas culturas étnicasy las no étnicas, también es abor-
dar lafilosofia desde su especificidad. En este caso, nos referimos al pensamiento mitico
que distingue alos pueblos Amerindios, expresado através de su mitologia, en lamedida
gue expresa desde el imaginario étnico, sus valores espirituales, morales, familiares,
comunitarios, ecologicos y fundamentalmente éticos.

Esta dimensi6n de una ética ecol 6gica | atinoamericanala enfocamos desde lainter-
culturalidad, que reconoce en la pluriculturalidad y ala diversidad cultural el respeto tan
necesario para los desafios que se avecinan.

Ladiversidad cultural en el mundo esun hecho, y esun hecho que planteaproble-
mas parti cularmente agudos en el mundo iberoamericano. Lagran mayoriadelos
paises |atinoamericanos; y |os paises ibéricos, estan constituidos por muy diver-
sas tradiciones cultural es que han confluido en el pasado y que coexisten hoy en
dia. Dentro de esta pluralidad, muchos grupos étnicos constituyen minorias con

4  CASSIRER, E. (1985). Filosofia delas Formas Smbdlicas. Tomo |1, Fondo de Cultura Econdmica, Méxi-
co, p. 62.

5 MAY, RH. (2004). Etica y Medio Ambiente. DEI, San José, Costa Rica, p. 47.
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formasdevidapeculiares que suelen ser diferentes delosque se han vuelto domi-
nantes en cada uno de nuestros paises, como cuestion histérica, esto requiere de
unaelucidacion alaluz deteorias social es que expliquen y permiten comprender
esos fenémenos’.

Laconciencia Amerindiase abre alareafirmacion de un pensamiento fil osofico, tan
golpeado histéricamente, pues setratadel reconocimiento aun pensamiento que sereflgja
daen el mito. El mito seconvierteen un problemafilosofico en lamedidaque seexpresaen
él una orientacion del espiritu, una manera entre otras para la conciencia de organizar €l
mundo. Paranosotros el mito trasciendelarazon parahacerse eco de un argumento que ex-
plicael fendmeno delacreaciony surelacion con laexistenciay todo lo querepresentala
presencia de Dios en su relacion con la vida, instancia sagrada, significada en € pensa-
miento mitico en otra dimension de la razdn, es decir, de la razon filosofica Amerindia
“Propiamente, lafilosofiahoy se concibe as misma como unareflexion sobre la cultura,
siendo el comportamiento éticoy politico unadelas manifestacionesculturalestal vez mas

necesitadas de mayor reflexion””’.

Enlafilosofiacultural encontramos elementos queladistinguen, uno de€ellos parael
Amerindio eslo sagrado de lanaturaleza, esto evidencia una éticamuy particular de ellos,
pues setrata del respeto alanatural eza. Paranosotros cobra unadimension de trascenden-
tal importanciaporque se centraen unafilosofiadelavida, puesloselementosquelesbrin-
dalanatural ezason tomados con agradecimientoy sabiduria, puesto que son paralasubsis-
tencia, al mismo tiempo que esta orientada ala convivenciay a didlogo comunitario, del
cual tenemos mucho que aprender, en virtud que cada dia se apoderade nosotroslaindivi-
dualidad, donde el otro no cuenta, y casi no sepercibee “nosotros’ como elemento princi-
pal delainterculturalida.

Unafilosofiaintercultural, deberia, anuestro juicio, conjugar los puntosdevista,
gue redundaria, sin duda, en beneficio de aquellos valores culturales étnicos que
han de ser defendidosy rescatados por parte de las mismas etnias. Mas, esto serd
posible tnicamente apartir del momento en quetodoscomencemosaver lasrela
ciones“ centro-periferia’ como histéricas, y las despojemos de hi postasiaciones,
esencializaciones, absolutizaciones, destemporalizaciones y sacralizaciones’®,

El didlogo filosofico desde esta perspectiva seria semillafértil parael pensar Ame-
rindio y ademas, en lamedida que su conciencia se afiance en sus particul aridades cultura-
lescomo centro fundamental delainterculturalidad, eslaposibilidad de su reafirmacion la
gue alcanza e latinoamericano o individuo inserto en esta sociedad, portador de una
especificidad plena de val ores comunitarios.

Ademas, seabreel compas paralainterculturalidad en su propuestade asumir lafilo-
sofiacon el animo detransformar lavisién | atinoamericana. “ Hablamos, puesde unatrans-

6 OLIVE,L.,citadopor QUINTERO-MONTILLA, M del P. (2007). Descol onizaci6n, Educacion I nter cultu-
ral y Cultura de Paz Tesis Doctoral. Doctorado de Ciencias Humanas, Universidad del Zulia, p. 60.

7 CAMPS, V., citadapor QUINTERO-MONTILLA, M del P. (2007). Op. cit.
8 ROIG, A. (2001). Caminos de la Filosofia Latinoamericana. Universidad del Zulia, p. 102.
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formacién de la filosofia que Ilamamos, en resumen, contextual e intercultural; porque,
como hemos intentado explicar, se plantea desde lugares concretosy memorias culturales
liberadorasque* recolocan” lareflexionfilosoficadesde susuniversoshistoricosy desdela
voluntad del intercambio entre |os mismos’®.

Seevidencian, entonces, |asrazones por las cual es concebimos nuestro planteamien-
toatravésdelafilosofiaintercultural, puesno solo setratade comprender, de conocer y de
interpretar con el respeto el pensamiento Amerindio, sino percibirlo como un brazo fuerte
en laliberacion de los pueblos de nuestra Américaindiay no india. Esto implicadgar de
percibir como excluido a indigena, al negro, alamujer, al campesino, lo cual seriafunda-
mento para que ellos no sigan siendo victimas en sus propias tierras.

Mas por estamismarazon de que setratade unatransformacion que seformulade
otrasvocesque sealzan, laprotesta de esta transformacion no es ni smple oposi-
cion ni quejaresentida por el reconocimiento ni, acaso mejor dicho “luchapor el
reconocimiento” por parte de la memoria hegemdnica, sino que representa mas
bien un movimiento programético constructivo pararescribir el mapadelafiloso-
fiadesde esos|ugares—que-dan-verdad y susvoces propias portadoras de memo-
rias alternativas hasta ahora periféri cas%/ .

El pensamiento mitico filoséfico Amerindio no sdlo es unavoz propiasino que res-
guarda en su seno principios éticos, estéticos, espirituales, e incluso lasleyes consuetudi-
narias, que muchas veces no son reconocidas. Todo esto contribuye a que desde la nifiez
[legan a sentir verglienza étnica, y en su crecimiento van dejando aun lado val ores ances-
tralesvitales, gestandose asi un proceso de aculturacion compulsivaa partir delaEscuela.
Esto generaunadesvincul acion entre losindigenas mayores delacomunidad, quienesres-
guardan valores éticos-morales, pero que se confrontan con los de los jévenes que han
pasado por su formacion escolarizada.

Estamos convencidas que €l desafio de laliberacién debe germinar desde laforma-
cion del ser humano. Evidentemente, éstano puede estar concebidade acuerdo aladimen-
sién tradicional delafilosofiaoccidental, pues ellaresguarda en si mismauna concepcion
negadoradelafilosofiaAmerindiacomo unafilosofiaespecifica, pueslafilosofiaocciden-
tal, estd fundamentada en laracionalidad universal que atenta contralos pensamientos es-
pecificos, “el reconocimiento de una especie de “tronco” comun que se debe plantar en
otros suelos, y que de esta suerte debe ademas dar frutos propios: pero no parafomentar,
consiguientemente, laactitud abierta a ese decir propio; esto es, paraque sea, en su fondo
mismo decir contrastante” ™.

9 FORNET-BETANCOURT, R. (2001). Transformacion Intercultural dela Filosofia. Desclée de Brouwer,
Bilbao, p. 17.

10 Ibid., p. 16.
11 Ibid., p. 66.
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CONCIENCIA ECOLOGICA AMERINDIA

L aconcienciaétnicaposee un orden universal queasu vez equival eaun orden parti-
cular puestade manifiesto en susformasinternas que caracterizan € mundo mitico espiri-
tual, queguardaintrinsicosval ores éticos en consonanciacon lanaturaleza. En el famosoy
trascendental discurso del jefe indigena Seattle se observa claramente esta concienciaeco-
[6gicacuando se plantea: “ Todo lo queocurrealatierraleocurriraaloshijosdelatierra Si
loshombres escupen en d suelo, seescupen asi mismos. Esto sabemos: latierrano pertene-
ce a hombre: e hombre pertenece alatierra’*2

Ahi encontramos relevantes elementos de una ética que eleva la naturaleza y por
endealavidaasu verdaderadimension, lacual analizamosalosfinesde dar aconocer una
concepcion profundagque nos permitaavalar unadimension mas humana. Gusdorf plantea
al respecto: “De unavez parasiempre el mito haformulado el modelo perfecto detodo ser
enel mundo. Detal suerte, latareadel hombre consisteen volver arepresentar el comporta-
miento gjemplar de los héroes miticos” %, Esto |0 podemos observar en los estilos de vida
delos puebl os étnicos de nuestro continente que han conservado en su esplendor alanatu-
raleza, hastaque el hombre*“ civilizado” Ilegd con sus proyectos “ civilizadores’ genocidas
y ecocidas, poniendo en peligro regiones muy fréagiles, tal como LaAmazonia, que consti-
tuye en laactualidad el pulmon principal del planeta. Sin embargo, esta en peligro porque
los paises que lacomparten estan convencidos que es masimportante echar aandar un des-
tructivo progreso antes que establ ecer una concepcion conservacionistay protectoradela
natural ezay delospueblosquelahabitan, simplementeporquelo principal essalvaguardar
lavida que se esta negando.

Precisamente, | as préacti cas cultural estradi cional es de estos puebl os se fundamentan
en principiosdeamor alatierraque constituye un paradigmadigno deandlisis, y quehacen
visibles principios éticos que nos descubren formas radical es de practicas conservacionis-
tas. “Las culturas precolombinas del trépico indo-americano desarrollaron civilizaciones
basadas en unarelacién intimacon lanatural eza. Estas culturas generaron practi cas sofisti-
cadasy creativas de uso multiple y sostenido de su medio. Por ello |os espacios étnicos de
las culturas andinas, mediante sistemas de cooperacion y complementariedad, desarrolla-
ron sofisticadas estrategias de adaptacion y produccion sostenida’ .

Latierraespercibidacomo la“Madre Tierrd’ y como tal aparece en los mitos de la
creacion; por ende, no solo esunavisién sino que esunafilosofiaderespeto alanatural eza.
“Asi, laculturaecol 6gica debe fomentar el rescate de esas practi castradicionales, comoun
principio ético para la conservacion racional y sostenido de los recursos’*>.

Lanaturaleza en su caracter divino constituye una modalidad éticadel pensamiento
Amerindio, puesellaesconcebidacomo un milagro hecho palpable en €l bien quebrindaa
los seresvivientes, que sirve ademas de bienhechoraal ser humano. “En las culturastradi-
cionales, €l conocimiento, 10s saberesy las costumbres estan entretejidos en cosmovisio-

12 Cartadel indio Seattlea Sr. Franklin Pierce, Presidente de los EEUU, en 1854.
13 GUADORF, G. (1960). Mito y Metafisica. Nova, Buenos Aires, p. 29.

14 LEFF, E. (1994). Ecologia y Capital. Siglo XXI, México, p. 290.

15 Ibidem.
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nes, formaciones smbdlicas y sistemas taxondmicos através de los cuales clasifican ala
naturalezay ordenan |os usos de sus recursos; laculturaasignade estamaneravalores sig-
nificado alanatural eza, mediante susformasde cognici6n, sus modosde nominaciony sus
estrategias de apropiacion de los recursos’°.

Esta particularidad encierra una vision ética de lavida, intrinsicamente ligada a la
concienciaespiritual y religiosa, desdelabase, esdecir, delaconcepcién sagradaqueesla
misma naturaleza. Bien enuncia esto Mircea Eliade, cuando afirma:

Parael hombrereligioso, lanaturalezano esnuncaexclusivamente“ natural”: ella
esta siempre cargadade un valor religioso. Esto se explica, puesto que €l cosmos
esunacreacion divina: salido delasmanosdelosdioses, e Mundo quedaimpreg-
nado de sacralidad. No setrata de una sacralidad comunicada por |os dioses, por
gjemplo, lade un lugar o de un objeto consagrado por una presenciadivina. Los
dioses han hecho mas: ellos han manifestado las diferentes modalidades delo sa-
grado en laestructura misma del Mundo y de |os fenémenos cosmi cos’.

Esdecir, laconcienciamiticaequivale, anuestramaneradever, adesarrollar unaac-
titud ecoldgica: “ Estos principios del ecodesarrollo se expresan cada vez mas como de-
mandas de | as propias comunidades indigenasy campesinas, |as cual esluchan por conser-
var y restablecer susvalores cultural es, asociados con lareapropiacion delanaturaleza, sus
recursosy su espacio vital” 2. Ese espacio vital que hoy es trastocado por |as tecnologias
bajo el visor occidental racional y positivista, se haposesionado delatierray detodos sus
recursos, esel norte productivistay meramentemercantil. Esdecir, estamosfrenteaun mo-
del o decivilizacion construido con un sentido destructor. “ Lacuestion ambiental planteala
necesidad de normar 10s procesos econdmicosy tecnol dgicos que sujetos a la légica del
mercado, han degradado el ambiente y la calidad de vida’* .

No obstante, la naturaleza en el pensamiento mitico es concebida como un ente sa-
grado que plasmalaarmoniay el respeto por latierra, en contraposicion con €l caracter de
dominio desplegado sobrelanatural eza, que surgi6 apartir delafilosofiapositivista, trans-
formada luego en una racionalidad mercantil que distorsiona los fines de la ciencia 'y
profundizalacrisis de laModernidad.

En € plano hermenéutico estamos convencidas que la forma de percibir la tierra
como laMadre Universal, se puede considerar una especie de manuscrito que es preciso
leer en lo que se esconde en los mitos de la creacion y de | as existencias étnicas més anti-
guas. Es una especie de escritura que para comprenderla es necesario descifrar latrascen-
denciamoral que ocultan los mitos en relacidn ala protecci6n delanaturaleza. Aunque no
se encuentre en el decir Amerindio una definicién sobre la ética, mucho menos sobre la
ecologia, puesparaellosel respetoy laproteccion delanaturalezano estaen ladefinicion,
ni en €l discurso, sino en su filosofia. También se manifiestaen lapalabramitica, enlavi-

16 LEFF, E. (2001). “Espacio, Lugar y Tiempo”. Nueva Sociedad. n°. 175, Septiembre-Octubre, p. 32.
17 ELIADE, M. (1977). Traité d' Histoire des Religions. Payot, Paris, p. 46 (traduccion propia).

18 LEFF, E. (1994). Op. cit., p. 290.

19 Ibid., p. 291.
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sidn cosmogonica; esdecir, enel orden del universo cdsmicoy enlaconcepcién sagradade
lavida, de lanaturaleza, y que se confirma através de su praxis societaria.

En los mitos amerindios notamos que la naturaleza alcanza su real dimensién, pues
enlaensefianzaaloshijosde quelatierraformaparte de susancestros, queellaeslamadre
originariay comotal sedebecuidar, ponen en evidenciaunaéticadelavida, quepodrialla-
marse ecol 6gica porque encierra todos |os elementos de conservacion y de respeto en la
concepcion depercibir latierracomo un entedivino, ademas detratarlacomo un sujeto, por
cuanto, parael Amerindio ella es sagrada.

Al plantearse que todos|os males que le hacemos alatierranos|os hacemos a noso-
trosmismos, indudablemente, nosestaadvirtiendo el peligro quecorremosal hacerledario,
puesto que nosotros como seresvivos somos hijosdeella. No esprecisamente esteideal 1o
guerepresentalatierrahoy en dia, puesto que nos hemos apropiado de ella pero percibida
como un objeto explotable. Cuando latierraes percibidaen su méximasacralidad, encon-
tramos|amanifestaci 6n de unaéticade trascendenciaque es muy importanteinterpretar en
lafilosofia latinoamericana, en virtud de los elementos especificos y propios de nuestro
pensamiento original. Paraun desarrollo més analitico de estaideas, pasaremosainterpre-
tar algunos textos del Popol Vuh y del pensamiento mitico Wayuu.

LA TIERRA, EL MAiZ Y EL SERHUMANO EN EL POPOL VUH

En el Libro sagrado Popol Vuh o Libro del Consejo encontramos quelatierraes per-
cibida como unadivinidad que posee espiritu y ssmbolizajusticia. Esto esplasmado enlos
mitos, por ende, no sdlo es unafigurasimbodlicasino que vamés all4, abarcando una con-
cepcion filosoficade trascendenciaen relacion alaexistencia Esto lo interpretamos como
unaposturaética, fundamentada en unarealidad que esrepresentada en los did ogos meta-
foricos de los mitos de la creacion, donde generalmente el poder smbdlico delatierrare-
guiere de nuestraparte muchareflexion, por cuanto ellarepresentalamanifestacion de una
visién ética en la concepcién sagrada de la naturaleza.

En el pensamiento Quiché-Maya, se manifiestaen €l lenguaje simbdlico, por cuanto
eslapalabradelosdioses, atravésdelacual sedesarrollaun discurso que sirve como mo-
deloaseguir paralasociedad venidera. Por gjemplo, en el momento cuando laDiosaterres-
tre—Xquig—, muestrasu desacuerdo con latradicion delos sacrificios humanos que selle-
vaban a cabo. Esto se observaen el discurso que esta Diosa dirige alos cuatro g ecutores
gue lasacrificarian por mandato de los de Xibalba. Ellaen un acto dejusticiavaen contra
delosdiosesdeultratumba, dejando paralaposteridad en el Libro Sagrado, estaspal abras:

Muy bien. Este corazén no puede ser de ellos. V uestracasa no puede tampoco estar
aqui. No solamentetendréis poder sobrelamuerte deloshombres, sino que, enver-
dad, vuestros seran |os verdaderos fornicadores. Mios serén en seguida Supremo
Muerto, Principal Muerto. Que solo la sangre del Drago esté ante sus rostros. Este
corazén no seré quemado ante ellos. Poned el fruto del &rbol”, dijo lajoven .

20 El Libro del Consgjo, traduccion de la version francesa de Georges RAYNAUD, Edit., América, Paris,
1927. p. 36.
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Esinterpretableel discurso deladivinidad terrestre como un cédigo ético, en virtud
de poner de manifiesto ladignidad delaTierra. Pues, ella, unadivinidad terrestre, esquien
critica severamente la préctica del sacrificio humano y asume unaactitud de rebeldia ante
estasituacion. L os sacrificioshumanos eran practicados por los diosesdelaoscuridad y de
lamaldad. Esto tiene una profunda interpretacion, que nos permite entender por qué para
ese momento reinaban sobre ellos unos falsos dioses que mantenian a la sociedad
sumergida en un atraso cultural.

Es la conciencia Amerindia quien esclarece en sus manifestaciones miticas que la
Tierra tiene conciencia propia, que caracteriza la idealidad religioso-espiritual de quien
consagra su vidaa ser humano paraque vivay se dimente de ella

Esasi como los Buhos pasan a ser dioses celestes, ellos ascienden alas dturas para
hacer justicia contralos castigadores de laimpudicia. Mientras, la Diosa Xquig sube ala
superficie paraconsumir el acto de parir alos Gemel os que salvarian alahumanidad Maya
delatiraniade los de Xibalba

Mastarde, cuando crecen los Gemelosy recuperan los atributos divinos heredados
de su padre (pelota, guantey aros), ellos aceptan el reto de los de Xibalbay luchan tenaz-
mente hasta vencerlos.

En este sentido, interpretamos que € rol delaMadre-Tierraesmuy significativo, pues
€l nombrede X quig, en cuanto a simbolo quedlarepresentacomo Mujer-Madre-Tierrasig-
nifica: “sangre, savia, raza, progenie, vida’ . Ellacomo diosadelavidase materializa, en e
proceso de producciony reproduccién, delaplantade maiz querepresentaa Dios-Maiz, Gu-
cumatz, que ademas de simbolizar el nacimiento y renacimiento de estaplanta, tambiénen el
momento delacreacion esel modelo gjemplar deinteligenciay fuerzafisica. Esto quedare-
gistrado para la memoria venidera en El Libro del Consgo: “De maiz amarillo y de maiz
blanco sehizo su carne; demasade maiz sehicieronlosbrazosy laspiernasdel hombre’%. El
DiosMaiz constituyelasacralidad absolutaen lamentalidad Maya. Estotiene su explicacion
enlaintrinsecareligiosidad del ser humano quiché-maya, lacual secaracterizapor estar dta-
mente relacionada con € rol trascendental que simboliza la naturaleza.

Nos atrevemos adecir queladivinidad terrestre, Xquiq simbolizaen lacosmogonia
Quiché-Mayaalamadre nutriciauniversal, por ende, lafertilidad y laprocreacion serela-
cionan con laideadepercibir latierracomo un sujeto viviente, ellaessimbol o de grandeza
y defertilidad humana. “ El prestigio magico-religioso y, por consecuencia, €l predominio
social delamujer tiene un modelo césmico: lafiguradela Madre-Tierra’ %,

En este mismo orden de la palabra simbdlicatenemos que la creacion ideal, lavida,
provienedel Diosdel maiz, é dond partedesu cuerpoy desu sangreparacrear el ser huma-
no maya, considerado el hombre perfecto.

Entoncesfueron molidos el maiz amarillo, el maiz blanco, y Antigua Ocultadora
hizo nueve bebidas. El alimento seintrodujo (en lacarne), hizo nacer lagordura,
lagrasa, sevolvié laesenciadelosbrazos, (de) |los misculos del hombre. Asi na

21 Ibid., p. XLI.
22 RECINOS, A. (1984). Popol Vuh. Nota e introduccion. FCE, México, p. 176.
23 ELIADE, M. (1983). Mito y Realidad. L abor/Punto Omega, Barcelona, p. 125.
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cieron los Procreadores, |os Engendradores, |os Dominadores, |os Poderosos del
Cielo, como se dice. Inmediatamente fue (pronunciada) la Palabra de Construc-
cion, de Formacién de nuestras primeras madres, (primeros) padres; solamente
mazorcas amarillas, mazorcas blancas, (entrd en) su carne; Unicaalimentacion de
las piernas, de los brazos del hombre. Tales fueron nuestros primeros padresM.

De acuerdo alo antes planteado, interpretamos un radical razonamiento sobrelasa-
cralidad de lanaturaleza en lafilosofia Quiché-Maya, en virtud de manifestar una éticade
trascendenciamuy particular y especifica, alacual nosotros solo nos aproximamos en esta
oportunidad, paraexpresar lavital importanciaque cobrael pensamiento Amerindio enes-
tos momentos derefl exién paralahumanidad. L os seres humanos de maiz u otro € emento
gue distingan la sacralidad de la natural eza, nos hablan sobre el respeto radical que existe
en el pensamiento Amerindio sobrelanaturaleza. Debemosconsiderar quelasmedidasque
se deben tomar sobre nuestro ambiente latinoamericano, deben tomar en cuenta experien-
ciasmilenarias que nos demuestran conoci mi entos ecol 6gicosligadosintrinsicamenteaun
modo de vida que percibe ala naturaleza como sujeto.

Esto seapreciaenlaactualidad en el modo devidadea gunas comunidades de ascen-
denciamaya, dondelarelacion: tierra, maiz, vida, conformaunadial écticadelavidaen co-
munidad. Nos referimos en este caso alos Choles, quienes se plantean que: “Latierraes
nuestramadre y debemos cuidarla con todo nuestro amor” . En otras palabras, larelacion
deelloscon latierraes propiadelavida, por lo tanto, paraellos, larelacién econémicaes
extrafia a ellos por cuanto latierra que hace nacer lavidaresguarda el sentido mitico del
misterio de la creacion.

En base a este elemento, latierra, seforjaratodalaconcepcion del mundo delos
choles: latierrabrotade ombligo de Ch’uijtiat, en latierravivimos, volvemos a
seno delatierra; en latierranos renovamos como lasflores, como cadanuevo ci-
clo agricola; tierraes nuestrapiel, € olor de nuestras mujeres, su flujo menstrual
también es del color delatierray, finalmente, de latierrabrotay crece € maiz,
“nuestro sustento” . ¢COMo, pues, podrian loscholesvivir sinlatierra, sinpeleary
dar lavida por latierra?®®.

Evidentemente que parael Amerindio Maya é es descendiente del Dios-Maiz, por
ende, larelacion con latierravamésallade ser simplementeinstrumental, pueséstaescon-
cebidacomo un sujeto delacual segeneray semantienelavida. Esto esmantenido similar-
mente tal como sus antepasados mayas, en tanto que fue de latierray através del maiz
como ellos se originaron. Esto lo podemos observar claramente en la cita del Libro del
Consegjo, donde se expresa para la posteridad que laformacion de la primeramadre y del
primer padre es €l maiz:

24 El Libro del Consgjo (1927). Ed. cit., p. 73.

25 BRENNER, A, citadapor MORALESBERMUDEZ, J. (1984). Antigua Pal abra Narrativa Indigena Chol.
UNAM, México, p. 28.

26 Ibidem.
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Oidlo:

El maiz nuestravida

El es el que se ponede pie, é esel que se
Mueve, é esel que seaegra, € que serie
El quevive;

El maiz.?’

Esimportanteresaltar que estarelacion del Amerindio con latierraesvital, pues, re-
tornaapercibir latierracomo sujeto viviente. En estos momentosdeintenso peligro parael
planeta, este seriael punto central de unadial écticaque genere unaéticaecol dgicaque con-
tribuya a resguardar la vida de nuestra Américay del planeta a partir de la cosmovision
Amerindiay sus modos de vida en relacion con latierra.

En este sentido, nos parece de fundamental importancia la investigacion realizada
por Roy H. May, puesél descubre un fundamento bési co paranuestrainterpretacion referi-
daala“éticaAmerindia” enrelacion alavital figuradelatierray el maiz.

Lafuncion central de la milpa en la vida campesina se basa en el concepto del
maiz como la sustanciamitica que dio origen al ser humano. Es € simbolo dela
fertilidad, delabellezay de launidad humana. L os seres humanos son de maiz, y
dondegerminael maiz, germinalaviday dominalaarmonia. Asi como el maiz es
bello, deigual maneralavidaesbella. Lahumanidad vive en relacién simbiética
conlamilpay enellasedescubreel equilibriodelavida. Por eso, atodacosta, res-
petan |a tierra como fuente de lavida, pues sin tierrano hay maiz*,

Deta manera, latierraque ellos pisan 'y el maiz que ellos cultivan conforman en la
mentalidad mayaun simbol o sagrado. El sustento alimenticio masimportante proviene de
latierra, porque representalasustanciay laesenciade unadivinidad supremasimbolizada
en laplantade maiz delacua se generd lavidahumana. “El maiz asi acogido y cultivado
vieneapresentarse como sacramento originario: eslamediacién o lugar deencuentrofuer-
te, siempre renovado, entre dioses y humanos. El relato o ha dicho con toda claridad” %.

No escasual queain muchascomunidadesalolargo del continentelatinoamericano,
antesdeextraer cualquier elementodelatierra, eligen unaoracion parapedir alanatural eza
lo que necesitan, lamas adecuada, paratomar deellalo quelespermitasubsistir. El indige-
naquevaquedando cadavez masrezagado en nuestrosterritorios, slotomadelanaturale-
zalo necesario paravivir; otros, ain piden permiso hastaparaarar latierra. ¢Acaso se po-
dria dudar de los elementos especificos que ponen de manifiesto la profundidad ética del
Amerindio que se percibe y se relaciona con la naturaleza en s condicion de sujeto?
Veamos esto a través de una oracién Chol:

27 Adrian RECINOS, citado por MORALES BERMUDEZ, J. (1984). Op. cit., p. 116.
28 MAY, RH. (2004). Op. cit., p. 62.
29 PICAZA, J. (1996). Hombrey Mujer en las Religiones. Verbo Divino, p. 15.
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Oh, Dios, mi madre, mi padre, sefior delos montesy delosvalles, delos grandes
arboles, sefior bosque tened paciencia conmigo, pues estoy por hacer lo que mis
antepasados siempre han hecho. Ahorahago mi ofrecimiento (de incienso de co-
pal) avosotros para que sepais que estés para molestaros infinitamente, pero os
ruegolo sufrais. Voy aensuciaros—adestruir vuestrahermosura—voy atrabajaros
para que obtenga que comer...y no sufrais qaue el hachani el cuchillo me corten,
pues con todo mi corazdén voy atrabgjaros’ 0,

Estamos convencidas que laconcienciamiticaAmerindiaalin vivey contemplauna
vision éticadelatierra, que bien serviriade fundamento basico paradeterminar los princi-
pios ecol 6gi coslatinoamericanos. V emos que también encontramos esta mismaparticula
ridad enlosQuechuasy AymarasdelosAndes, esdecir, laMadre Tierraseinstituyeen mo-
delo sagrado. Sobre este particular plantea, Roy H. May, que alli reside un concepto miti-
co-religioso del espacio. “ Pachasignificael lugar de maximaseguridad en el presentey se
identificacon €l ayllu o lacomunidad tradicional, con sus casas, camposde cultivo y pasti-
zales. Mama, como o femenino, materializalapachaque semanifiestacomollatierra’™".

Igualmente paralos Quechuasy los Aymaras|atierraeslamadre nutriente, ellaesta
representada en Pachamama ellaes generadoray protectoradelavidaa partir delatierra
fértil. Esto equivale, anuestra manerade ver, auna éticade latierraque en el amerindio
descansaen el sentido de conservacion, de respeto, de cuidado y deamor alatierra, donde
el indigenasolotomalo queellaleprovee. Latierraessagrada, por estarazon €l indigenale
pide permiso cuando tiene que tumbar un &rbol o los arboles necesarios para construir su
casa, SU canog, y selo pertinente para sus necesidades. Estamismaparticularidad laencon-
tramos en los pobladores de la Amazoniay alo largo de todala América del Sur.

La concepcion ecoldgica percibidaen e amerindio estaradicalizadaen laintegrali-
dad de suvision, lamismatiene su asidero ético en lavidacomunitaria, donde predominael
bien comUn, es decir, la naturaleza es de todos y paratodos. La cosmogonia en si misma
abrigaun postulado ético delo comunitario en relacion conlasolidaridad y laconvivencia-
lidad como centro principal desumodo devida, lo cual tienerepercusi onesprofundastanto
en el sentir como en el comportamiento cotidiano, donde prevalecelaatencion al otro. Esto
seradicaliza en su realidad societaria

LA TIERRA EN EL PENSAMIENTO MiTICO WAYUU

El mito por ser un estilo derazén posee verdadesinsos ayabl es, demostradas desde el
mismo momento en que podemosinterpretar todo un sin fin de val ores ancestrales que se
constituyen en un orden moral y consuetudinario paratodaunacomunidad étnica. Preval e-
ceel carécter ontol dgi co, fundido enlo sobrenatural con el mundo natural, siendo lanatura-
lezalafiguraprincipal convertidaen deidad querigelavidadetodo ser queintegrael uni-
verso indigena, pues lanaturaleza es potencia bienhechoradel bienestar y delavidadeto-
doslosseres. “Laconsistenciaontologicadel universo primitivoreside, sin duda, en el he-
cho que el mito proyecta directamente en términos humanos. Y convierte en historia, las

30 Oracion Chol, citada por MORALES BERMUDEZ, J. (1984). Op. cit. pp. 118-119.
31 MAY, HR. (2004). Op. ct., p. 62.
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principales exigencias del ser en el mundo”*. Descubrir esa consistenciaontoldgicaen la
conciencia mitica indigena es conocer su vision y concepcion del mundo, de lavida, no
precisamentedesdelavision col onizadora, sino desde su especificaconcepcion fil osofica.

El pensamiento mitico Wayuu esfuente de unarealidad filoséficaque aunque carece
delosnivelesy parametros de lafilosofia occidental, se trata de otra modalidad, que nos
descubrey pone de manifiesto un carécter universal delaconcepcion mitica. Estaresponde
ala normativa étnica, mantenida de generacion en generacién para preservar los valores
éticos y morales que prevalecen como una figuracion legada por los dioses.

Entonces, lacomprensién del lenguaje del mito nostrasladaalariquezagenuinadel
lenguaj eindigenaque por momentosesincomprensible, dado que el pensamiento occiden-
tal hadesarrollado barreras queimpiden interpretar | as categorias especificasdel lenguaje.
“Lafecundidad del lengugjefuey sigue siendo que el hombre sabe despertar laintuiciénen
palabrasy frasespor medio de su capacidad maspropia, ladelaexpresiénlinguistica. ¢Co-
mo podriaconverger esto con conceptos basi cos tales como sistema, principio, fundamen-
tacion y derivacion, que han dominado, siguiendo € modelo de Euclides, €l pensamiento
filosofico delamodernidad?*. Sin lafuerzadel pensamiento amerindio pararesguardar
la naturaleza quizas la degradaci6n ecol 6gica estaria en peores condiciones.

“Si dejasen deexistir hombres de edad madura, depositarios de esos mitos sagradosy
capaces de recitarlos en el momento apropiado, €l grupo estaria condenado alaextincién,
porgue losjévenes yano podrian recibir asu vez ese conocimiento. Entonces|as especies

animales y vegetales, de |as que viven losindigenas, desaparecerian”.

En este sentido, € pensamiento Amerindio esun reservorio y fuente de unavision con-
servacionista que no setomaen cuenta, prevaleciendo éstadesde € origen: esapone de mani-
fiesto la historia sagrada donde | os dioses van tgiendo la trama de la vidaindigena. “El mito
cuentaunahistoriasagrada: relataunahistoriaque hatenidolugar enel tiempo primordia”*®,

Algunas esferas delavidaWayuu quedan imborrabl es en sus mitos, por gjemplo, se
puedeobservar €l rol principal quealli juegalanaturaleza, donde cadaelemento deellaco-
bravidaen formadedivinidad. Ellos desarrollan lacreacion, conjuntamente con €l mundo
espiritual y las normas consuetudinarias queregirian lavida societariaen consonanciacon
lasvirtudesquedesarrollarian en el tiempoy en el espacio cultural. “ El mundo delosdioses
miticos, en cuanto que estas son manifestaciones mundanas, representalos grandes pode-
resespiritualesy moralesdelavida’ . En momentos, inclusive, el mito no essélo unaana-
logia 0 una interpretacion simbélica de la existencia humana sino que es en si mismo la
propiaideaidad plenamente identificada con la naturaleza.

32 GUSDOREF, G. (1960). Op. cit., p. 37.

33 GADAMER, H-G. (1990). Mito y Razon. Paidos, Barcelona, p. 74.

34 BRUHL-LEVY (1978). Pensamiento Primitivo. Peninsula, Barcelona, p. 130.
35 ELIADE, M. (1983). Op. cit., p. 12.

36 GADAMER, H-G. (1990). Op. cit., p. 21.
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“Losmitosy losritosdelamadre-tierraexpresan sobretodo laideade fecundidad y
deriqueza. Setratadeideasreligiosas, pueslosmultiplesaspectosdelafertilidad universal
revelan, ensuma, el misterio del alumbramiento, delacreacién delavida’®. Ademés, enel
proceso delacreacion todo fendmeno, bien seacdsmico o terrestre (planta, lago, montaria,
etc), se toma como modelo gjemplar la unién cielo-tierra.

Observamosen el pensamiento Wayuu quelaconcepcion delaTierra-M- esmuy si-
milar alade otras antiguas sociedades, en lamedidaque sele atribuye aellael ser genera-
dor delavida. “Lamadre serialagran diosa: el signo del poder originario visto como dona-
cion delavida. Ellaestariavinculadaalos poderes pacificos eigualitarios del cosmos, ex-
presados por laagricultura’*®. EnlenguaWayuu MasignificaTierra, en susmitos aparece
“como lapersonificaciondeLaGRAN MADRE NUESTRA, esdecir, lageneradoradeto-

das |as cosas que sobre ella existen. Suelo, Territorio, Lugar”®.

Es precisamente enladivinizacién delaTierra, que esunaconstante, en € pensamiento
Amerindio, donde encontramosunaconcepcion “ ética’ ecol dgicadetrascendencia, por cuanto
lasacralizad delatierraesd simbolo mas genuino derespeto y amor paraprotegerlaenlacon-
cepcion origina de preservar lavida. “Latierraeslamés antiguamadre, vistagomo fuentede

fecundidad y vida; ella seria simbolo primero, € arquetipo de toda realidad” ™.

Se destacaademas & fenémeno delaunién deladiosaterrestre Ma (Tierra) con una
divinidad del cielo Juya(Lluvia) que simbolizael semen universal quefecundalatierra. El
milagro de lacreacion en el pensamiento Wayuu tiene mucha similitud con lamayoria de
las sociedades amerindias.

“Todahistoriamiticaqueresaltael origen dealgo presuponey prolongalacosmogo-
nia... Al ser lacreacion del Mundo la creacion por excelencia, lacosmogoniapasaaser €

modelo ejemplar paratoda especie de creacion” .

En otras palabras, € mito Wayuu manifiestalaunion de May Juya paraexpresar la
concepcion delavida, delaexistenciasocietaria, simbolizadosen el orden del cosmos. Sir-
viendo la cosmogonia de modelo gjemplarizado en las divinidades como potencias de la
natural eza que son las bases fundanles de esta sociedad.

El hecho de quelamujer sea productoray reproductoraapartir de su propio cuerpo,
ha permitido seguramente concebir desde este fendmeno laproximidad delanatura:
lezaalamujery a hombre: “asociado ala“ culturd’; loselementosfemeninosligados
probablemente alos mitos de la creacion atestiguan en la“DiosaMadre” lareitera
ciéndelacreaciéndel mundo viviente, y esentoncesqueapartir desufecundidad, un
sincretismo lasunesimbdlicamentealareproduccion delavidaanimal y vegetal .

37 ELIADE, M. (1983). Le Sacré et le Profane. Gallimard, Paris, p. 127.

38 PICAZA, J. (1996). Op. cit., p. 15.

39 PAZIPUANA, R. (1976). Mitos, Leyendasy Cuentos Gugjiros. IAN, p. 293.
40 Ibidem.

41 ELIADE, M. (1983). Op. cit., p. 23.

42 DELGADO,L.(1989). Seisensayossobre Estética Pre-hispéanica en Venezuel a, Edic. BibliotecadelaAca-
demia Nacional delaHistoria, Caracas, p. 132.
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En este sentido, hacemosresaltar que lamujer Wayuu, siguiendo sus principios cos-
mogonicosdel origen essometidaaciertasreglasdeiniciacion, “ Blanqueo”, donderesata
lacastidad y la purificacion que estan asociados ala préctica de un segundo nacimiento de
lamujer del vientredelaMadre-Tierra, por lotanto, € encierro, laoscuridad, €l ayunoy €l
embellecimiento delamujer simbolizan un segundo nacimiento. Esel momento cuando la
Matriz-Tierrarecibe alanifiaparaque renazca convertidaen mujer Wayuu. “PATT: Sala.
Aposento cerrado. Sitio donde blanquean las muchachas entradas en desarrollo. Simbdli-
camenteel PATT representaenlosritosdeiniciacion delamujer, El Claustro Materno. EL
VIENTRE DE LA MADRE. Desde donde |a puber tendra que volver a nacer para luego
adauirir responsabilidades en lavidacomo mujer adulta’ . Ella, lamujer, cuando presenta
ciertas facultades, a partir de la mencionada iniciacion, se convierte en mujer.

En este mismo orden, van naciendo todos |os fendmenos que conformarian el mun-
do, bien sean cdsmicos o terrestres, asi como también |os de la exi stencia de normas, habi-
tos, costumbres, €etc.

Lacosmovisién, tomadaen su sentido | ato, eslanaturaleza misma captada por la
observacion directa, sin mayores esfuerzos mentales ni métodos precisos para
luego ser interpretada en su méas amplia dimensién. Es laformateoldgicay ani-
mista que por medio de las creencias magico religiosastrata de explicar losfen6-
menos de lanaturalezay sus elementos de continuo devenir, procesadaen €l tras-
fondo de su alma™*.

El pensamiento mitico Wayuu se reafirmacomo unatotalidad, donde larelacion en-
treel cigloy latierra, representaun rol decisivo, desde unatramasimbalica, cuyo puntoin-
termedio esel ser humano. Este hecho se apreciaen larepresentacion delasleyesqueema
nan de lanaturaleza, las cual es son personificadas en deidades que determinan las normas
societariasparalaposteridad. “ En otrostérminos, €l primitivo tomalugar suideal dehuma:
nidad de un plano sobre-humano... No seeshombre compl eto hastahaber idomasalla, y de

a guna manera abolido, la humanidad”*.

A manerade gjemplo, en el mito Origen delas Tribus Wayuu, se aprecia claramente
lapresenciadeun creador, Maleiwa, esél quiencreaa ser humano Wayuu, delamismatie-
rra(sustanciadivina). “ Del vientrede*Ma’ —latierra-germind“A’UU” ; lasemilla, lapri-
mera simiente de |a cual nacieron los Wayuu” .

Entonces, observamos en estos mitos quela concepcion delavidase originaapartir
dematriz delatierra, puesMaleiwadespuésdeformar aloshumanosdelatierra, introdujo
tanto alamujer y al hombreen el vientrede Ma, ladadoradelaviday LaGran Abuela. Asi
mismo, identificd el vientre delamujer Wayuu como lageneradoradelavida. Asi declara
Maleiwaparalaposteridad: “ En cuanto alaascendencia, lasHembrastendran primaciaso-
bre los machos; porque la sangre de | os vastagos es esencialmente materna. Es sangre de

43 PAZIPUANA, R. (1976). Op. cit., p. 297.

44 1bid., p. 76.

45 ELIADE, M. (1983). Op. cit., p. 159 (traducci6n propia).
46 1bid., p. 196.
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mujer, retofios de su viday frutos de su dolor”*’. Aqui, latierracobraun simbolo inminen-

temente sagrado y ontol égico, por cuanto, el Wayuu es creado de esta sustanciay nace del
vientre de la Madre Tierra tal como todos nacerén del vientre de una mujer. Enfatiza el
creador: “De suerte que, la descendencia tendra que tomar €l nombre de latribu ala que
pertenezca |la madre’*. Es asi como la mujer Wayuu no sélo genera la vida sino que
determinael parentesco. Por lotanto, latierrasimbolizael nacimiento delaprimeravida.

CONCLUSION

En suma, el pensamiento mitico-filoséfico Quiché-Mayay Wayuu tiene su asidero
en lacosmogoniaque encierravalores espiritual es, éticos-moralesy consuetudinarios, ex-
presados en un lenguaje simbdlico, donde sobresale la natural eza, representando un rol
central, entendida como una manifestacion de poder y simbolo de justicia.

Lanaturalezatiene unarelacidn sagrada que se manifiestaen laexistencia, cuyo en-
lace es el mundo espiritual representado en laTierra, €l Maiz, laLluvia, como elementos
sagrados de la existencia étnica, que nosotras nos atrevemos ainterpretar como elementos
sustantivos de una “ Etica Ecol6gica” Amerindia.

Estavision ética-ecol 6gicade lanaturaleza, en el marco delafilosofiaintercultural,
nos coloca frente afrente con lamanifestacién de unafilosofia particular y especifica, cu-
yos elementos simbdlicos se resguardan en su formatradicional originaria, atraves, deesa
modalidad filostfica en laque se convierte el mito como representacion del pensamiento.
Esto le permitiriaalaFil osof ial atinoamericanadesentrafiar el espacio filosofico delosmi-
tos, no considerados en su interpretacion, y que continlian sumergido en laambigtiedad de
un mestizaje cultural europocéntrico que impide su esclarecimiento cultural.
Precisamente, porque & sentido europocentristade |a historia porta un sentido negador de
otras categorias fil osoficas.

En el postul ado fil osdfico-mitico que afirmaquetodavidanacey renacedelaTierra,
seexpresael deber ser del Amerindio, cuyo principio fundamental esel respetar y tratar ala
Madre Tierra como un sujeto esencia paralavidadetodo ser.

47 Ibid., p. 197.
48 Ibidem.



