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RESUMEN

En este trabajo, dirijo mi atencion a la es-
critura dialéctica inaugurada por Hegel. La inter-
preto como una fuente de desmitificacion y resis-
tencia frente a la cosificacion. El concepto positi-
vista de hechos verificables ha moldeado la es-
tructura y el funcionamiento de un mundo orien-
tado hacia la division del trabajo, la buena mar-
cha del mercado y el aparato administrativo, y la
toma de decisiones por parte de expertos. Sin em-
bargo, nuestro extrafiamiento frente a nuestras
creaciones es a la vez causa, efecto y emblema de
la transformacion de la dominacion de la natura-
leza en su progresiva destruccion. Mientras, son
ideoldgicas las representaciones en las que se
afinca el encasillamiento social.
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ABSTRACT

In this work, attention is directed to dia-
lectical writing as it was introduced by Hegel.
This writing is interpreted as a source of demy-
thologizing and resistance in the face of reifica-
tion. The positivist concept of verifiable facts has
molded the structure and workings of'a world ori-
ented towards the division of labor, the proper
functioning of both the market and the adminis-
trative apparatus and decision-making by ex-
perts. However, our alienation from our own cre-
ations is at once a cause, an effect and an emblem
of transforming the domination of nature into its
progressive destruction. Meanwhile, forms of so-
cial compartmentalization rest on ideological
representations.

Key words: Hegel, dialectical, reification, alien-
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INTRODUCCION: EL TIEMPO HISTORICO COMO CONCEPTO

En un pasaje conocido del prefacio de los Principios de la filosofia del derecho,
Hegel caracteriza la filosofia como ihre Zeit in Gedanken gefasst, como “su tiempo
aprehendido en pensamientos™'. De otro lado, la famosa imagen del Bitho de Minerva
pone de relieve la idea de que el conocimiento filosofico no esta reductivamente referido
a lo que cierto sentido comun podria tener por presente. Un presente tal seria plena e in-
mediatamente visible, objetivable, mientras que para Hegel la realidad, no sélo que no es
inmovil, sino que ademas esta conceptualmente estructurada y moldeada. Como sosten-
dré mas adelante, el solo uso de términos deicticos versatiles como “esto”, “aqui”y “aho-
ra” dirigido a sefialar lo presuntamente singular pertenece para la Fenomenologia del es-
piritu aun estado primitivo de la conciencia, a saber, al estado en el que gobernada por la
llamada certeza sensible ignora su participacion activa en los procesos de significacion
del mundo. Por otra parte, la idea de la filosofia como coronacion conceptual de su propio
tiempo es normativa. En ninglin caso presupone que todas las corrientes de pensamiento
que se han presentado como filosoficas constituyen una coronacion tal, ni pretende dar
cabida al mayor numero posible de hechos, entendidos éstos en la linea de un empirismo
craso. Como ya he sugerido, para Hegel los hechos no son aislables como hechos inde-
pendientes de la actividad conceptual del sujeto. Dicha idea expresa el proyecto de Hegel
de estructurar un sistema filos6fico cuya contemporaneidad residiria en haber dilucidado
la verdad de su época’. Como es sabido, Hegel entiende la verdad de manera compleja,
como una sintesis del proceso historico y sus resultados. No obstante, Georg Lukacs sos-
tiene que, a diferencia de la Filosofia del derecho, 1a Fenomenologia del espiritu preten-
de pronosticar el sentido de su época. Le parecia a Hegel que con la universalizacion na-
polednica de los ideales de la Revolucion Francesa quedarian sentadas las bases politicas
para lainstauracion de una eticidad centrada en el reconocimiento intersubjetivo. Sila in-
terpretacion de Lukacs se sostiene, la Fenomenologia esbozaria una sui generis herme-
néutica de la historia que se estaba labrando en la Europa de su tiempo, sui generis en vis-
ta de su intencion de dilucidar el futuro. Conforme a la interpretacion lukacsiana, enten-
der correctamente el presente en el marco de la politica del tiempo histérico asociada a la
Fenomenologia del espiritu es entenderlo, no como una época clausurada, sino como un
periodo al cual el progreso le es inherente. En todo caso, las dos obras que he mencionado
buscan estructurar una filosofia en cierto sentido presencial. Se trata de pensar el presen-
te, y ello implica para Hegel explicitar autoconscientmente la incrustacion de la actividad
pensante en una realidad procesiva. Implica, si se quiere, explicitar el estatuto ontico de
lalogica. Se trata de estar presente en la actualidad significandola, subsumiéndola a con-
ceptos, elevandola —diria Hegel— al pensamiento. Pero ya la Fenomenologia del espiritu
se deslinda expresamente tanto de las cronicas como del positivismo historiografico; el
presente no esta pensado ahi como tajantemente separado del pasado y el porvenir. Hegel
pretende demostrar que se ha vuelto concebible la culminacion de la historia humana, no

1 HEGEL, GFW (2004). Principios de la filosofia del derecho. Buenos Aires: Editorial Sudamericana, p. 19.

2 Véase “Georg Lukacs: Nachwort”, en: HEGEL, GWF (1973). Phdnomenologie des Geistes. Frankfurt/M:
Verlag Ullstein, pp. 451-588.
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en un sentido fisico ni apocaliptico del fin de los tiempos, sino en el sentido de que estarian
dadas las condiciones politicas de posibilidad para la plena realizacion de la esencia de los
seres humanos.

El escepticismo y el desprestigio que en algunos circulos académicos ¢ intelectua-
les, particularmente en Francia y el mundo anglo-sajon, asechan de un tiempo aca a la
obra de Hegel presenta un desafio para mi interpretacion de su filosofia como una filoso-
fia que no ha caducado y que, particularmente en lo que a la exposicion dialéctica del pen-
samiento se refiere, mantiene su vitalidad. Entre los blancos de la critica a Hegel habria
que destacar su vision estatalista del poder politico y su concepto —por cierto, muy abusa-
do posteriormente— de dialéctica, el cual esta supeditado a laidea de totalidad. Habria que
destacar, ademéds, su prima facie contraintuitiva tesis de la racionalidad de lo real’ y su
pretension de haber coronado la historia del pensamiento filos6fico. Mientras, si la in-
fluencia y la importancia de la obra de Hegel se redujesen en la actualidad a un interés
mas bien museologico de uno que otro filésofo académico, ello pondria en entredicho la
tesis de Hegel de que su filosofia especulativa cierra, por asi decirlo, el circulo del saber
occidental habiendo captado el sentido de su época como una época en la que la idea del
perfeccionamiento del mundo humano, lejos de ser una quimera, empieza a articular la
vida en sociedad. Es decir que pondria en entredicho la intencion expresa de Hegel de
eternizar su filosofia como la filosofia de todo presente venidero. Independientemente de
las diferencias entre las multiples escuelas filosoficas, una de las caracteristicas de la filo-
sofia del Gltimo siglo ha sido, a partir de la crisis del espiritu de sistema desencadenada en
buena medida por las criticas a Hegel posteriores a su muerte, la de ensayar un lenguaje
consono con reflexiones acerca de los limites o, en su defecto, 1a obsolescencia del cono-
cimiento filoséfico. Claro que los intentos de destruir la filosofia académica a la par de la
metafisica de la subjetividad, resolver de una vez por todas los problemas tradicionales
de la filosofia debidos —supuestamente— a malos empleos del lenguaje, sustituir la pre-
suntamente oscura jerga filosofica por el lenguaje ordinario, hacer efectivos por la via de
la praxis los ideales de autodeterminacion, justicia, solidaridad y felicidad, o como fuere,
no han dejado de enriquecer la discusion en las instituciones filoséficas y, en muchos ca-
sos, fortalecerlas.

Ahora bien, una filosofia orientada al pasado no es intrinsecamente incompatible
con la interpretacion del presente. Es mas, puede tacitamente arrojar luz sobre la contem-
porancidad. Pero si comprendo bien a Hegel, una filosofia referida al pasado que no in-
corpore el pensamiento acerca de su modo de hacer presente el pasado distorsiona el pa-
sado e incumple la tarea que corresponde a todo filésofo, la tarea, a saber, de entretejer su
autorreflexion con la dilucidacidon conceptual del mundo historico. Una filosofia tal no
estd a la altura de la tarea que Hegel impone al verdadero filosofar, a saber, la tarea de la-
brar el terreno de la autoconciencia. Para Hegel, son falsos tanto un subjetivismo enraiza-
do en la idea de un sujeto monadico y ahistérico como un objetivismo fincado en la idea
de una sustancia histérica desprendida de las formas en que los seres humanos la han con-

3 Como ya he advertido, el concepto hegeliano de realidad que aqui interesa no remite a una facticidad termi-
nada de una vez por todas que el sujeto cognoscente deberia limitarse a constatar. Se trata, mas bien, de una
realidad teleologicamente entendida, una realidad producida (verwirklicht) por animales racionales que ve-
rian plenamente realizada su racionalidad.
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ceptuado, experimentado y transformado. Siguiendo a Gadamer, el intento de objetivar
el pasado fracasa en tanto que parte de una premisa falsa, a saber, que las preguntas y los
intereses que animan a los historiadores contemporaneos dejan incolumes los materiales
archivisticos y demas fuentes del conocimiento historico. Tales preguntas e intereses es-
tan condicionados por el pasado. Claro que es descaminado el ideal de estar a tono con los
tiempos que corren, si ese ideal presupone la inteligibilidad y la claridad de un tiempo
presente clausurado. La experiencia humana del tiempo no se basa en la imagen espacial
del tiempo como una linea en la que el pasado, el presente y el futuro aparecen nitidamen-
te separados, como si cada cual fuese una unidad discreta. En todo caso, tanto teérica
como practicamente es muy dificil asir con exactitud el presente. Al margen de intentos
de objetivar el tiempo por la via de descripciones en tercera persona, los recuerdos, los
traumas, la memoria, asi como la historia pensada y experimentada como maestra de la
vida, por una parte, y las expectativas, la anticipacion imaginativa del porvenir, las espe-
ranzas, los planes de vida, la angustia y el miedo, por otra, determinan la experiencia de lo
que suele llamarse presente.

Entre las causas de la crisis del hegelianismo en las tltimas décadas me parece que
esta el descuidado uso —ya sea amarillista, mistificante, formulista o dictatorial— que se le
ha dado a la palabra dialéctica. La aplicacion inflexible de la triada fesis-antitesis-sinte-
sis a cualesquier contenidos sociohistoricos, su petrificacion como método dialéctico, no
se corresponde necesariamente con la inclinacion del propio Hegel hacia un conocimien-
to sustantivo del mundo historico, hacia una escritura que sea sachlich, compenetrada
con las cosas mismas. Adorno llama la atencion sobre la distorsion de la que fue objeto el
concepto de dialéctica bajo la égida del robotico DIAMAT?. Transformada en un dispo-
sitivo de activacion de reflejos condicionados, de operaciones mentales mecénicas, la pa-
labra dialéctica no se condice con los compromisos de Hegel y Marx con laidea de que el
ser humano es perfectible y de que su posible perfeccionamiento seria un proceso libera-
torio. En la 6rbita soviética, una atrofiada vision de la dialéctica fue puesta al servicio de
una politica represiva, que en la linea de una de las expresiones de la voz narrativa de E/
Castillo de Kafka no tenia paciencia alguna para ver como podrian progresar las perso-
nas. Por su parte, Vincent Descombes afirma que hubo una época en Francia en la que el
prestigio de la dialéctica se supedito a que se la entendiera como numinosa, como un éter
indefinible. Violar el tabu de su inefabilidad podia ser visto como una afrenta’. Recuerdo
también haber escuchado en el postgrado la opinion de personas aparentemente muy se-
guras de si mismas segln la cual todo es dialéctico. Sospecho que esa opinidn inelastica
—Hegel la hubiese caracterizado como una determinacion fija y unilateral— se ve envuelta
en una paradoja autorreferencial, pues si algin sentido rescatable tiene la dialéctica cier-
tamente es el de constituir respecto del mundo historico un conocimiento ramificado, ma-
tizado y abierto a la sofisticacion de conceptos y proposiciones aislados.

En lo que sigue, interpretaré la expresion dialéctica hegeliana como referida a una
practica discursiva que Hegel introduce y que, a mi juicio, Adorno modifica y mejora.

4 Las siglas se refieren al materialismo dialéctico (dialektischer Materialismus) oficial de la érbita soviética.
Véase ADORN, Th (1997). “Marginalien zu Theorie und Praxis”,en: GS 2. Ed. Rolf Tiedemann. Frankfurt
am Main: Suhrkamp Verlag, pp. 759-782.

5 Véase DESCOMBES, V (1998). Lo mismo y lo otro. Cuarenta y cinco aiios de filosofia francesa. Madrid:
Catedra, p. 28.
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Defenderé la dialéctica, tal como de manera introductoria la caracterizaré, como una
fuente de desmitificacion y de resistencia frente a los efectos politicos de ciertos usos cla-
sificatorios del lenguaje. Ahora bien, la expresion dialéctica hegeliana podria dar a supo-
ner que Hegel defiende su caracterizacion del desarrollo de la conciencia como uno entre
varios modos de expresion que se han dado en el marco de la agonisitica historia de la fi-
losofia. De otro lado, la expresion podria verse asociada, como en Marx, a una politica
deliberada del lenguaje filosofico, politico, historico y econémico. O podria implicar que
Hegel toma partido a favor de un método abstracto, un estilo filosofico o alglin lenguaje
formal. Hegel sostiene, en cambio, que su filosofia no constituye un lenguaje formal, y
que es, mas bien, el cimulo de contenidos derivados de la contemplacién del sinuoso y
conflictivo proceso historico. Su filosofia especulativa se entiende a si misma como una
sintesis conceptual que pone de manifiesto el sentido teleologico y la verdad de la historia
de un conocimiento que progresivamente se va perfeccionando para culminar en la iden-
tidad diferenciada® entre sujeto y sustancia. Pretende documentar el desarrollo de la ra-
zo6n en la historia, entendiendo dicho desarrollo como el despliegue de la interaccion y
progresiva convergencia entre el pensamiento y el ser. La conciencia, segiin Hegel, pasa
a lo largo de la historia por desdoblamientos, inversiones, repliegues y etapas expansi-
vas. Hegel busca conciliar —o, tal vez, superar de manera conservadora, en el sentido de la
palabra Aufhebung— dos posturas ontologicas contrapuestas: la que se centraen laideade
la fundamental inmutabilidad del mundo y la que lo interpreta como un incesante fluir.
Segun Hegel, el conocimiento filosofico se realiza como espiritu absoluto, expresion que
entre otras cosas designa la pretendida identidad de una razén autoconsciente y la reali-
dad. Hegel evoca la culminacion de un proceso historico en el que se han ido sentando las
bases categoriales y politicas para que el mundo historico se vuelva inteligible como un
mundo hecho conforme a la voluntad de seres humanos autoconscientes.

LA FILOSOFIA HEGELIANA DE LA HISTORIA Y LA DIALECTICA
DE LOS CONCEPTOS

Hegel caracteriza la meta del desarrollo cognitivo, ético y politico de la especie hu-
mana como el estado de implicacidn mutua entre el conocimiento de si de los sujetos y su
conocimiento del mundo como un mundo suyo, es decir, como un mundo que han produ-
cidoy del cual se han apropiado conceptual, desiderativa y afectivamente. Cabe recordar,
brevemente, que Hegel pretende haber superado el conocimiento meramente representa-
tivo. En la introduccion a la Enciclopedia de las ciencias filosoficas afirma que “...no es
lo mismo tener sentimientos o representaciones, determinados 'y penetrados por el pen-
samiento que tener pensamientos sobre ellos....”". El conocimiento filos6fico, tal como
Hegel lo concibe, articula la presentacion de los resultados con la reconstruccion racional
de su génesis. Para expresarlo de manera esquematica, entre las capas que, a juicio de He-
gel, constituyen la ciencia filos6fica estan las siguientes. Por una parte, Hegel se refiere a
la latencia de tal o cual posicion de la conciencia, como por ejemplo el estoicismo que
anida en la actitud de resignacion y paciencia del esclavo quien por temor al “amo absolu-

6  Identidad aqui no quiere decir homogeneidad.
7  HEGEL GFW (1999). Enciclopedia de las ciencias filoséficas. Madrid: Alianza Editorial, pp. 101-2.
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to”, es decir, la muerte, se subordina al poder relativo y progresivamente menguante de un
amo dependiente de la capacidad del esclavo para satisfacer mediante el trabajo las necesi-
dades basicas asociadas a la supervivencia. Por otra parte, esta la expresion o, si se quiere,
la exteriorizacion, la objetivacion, de los valores, las normas, las costumbres, las opinio-
nes, los habitos y las ideas acerca de la verdad, el bien, la belleza asociados a tal o cual posi-
cion de la conciencia, como por ejemplo la difusion y escolarizacion del estoicismo y su pe-
netracion de las estructuras estatales romanas. Por tltimo, esta la mirada especulativa, mas
bien retrospectiva del filosofo, quien mediante su interpretacion asigna su lugar a cada una
de las determinaciones. Lo especulativo en Hegel no tiene el sentido corriente de lo vincu-
lado alamera elucubracion y al libre juego de la imaginacion. Etimologicamente especular
se relaciona con observar. La ciencia filoséfica defendida por Hegel se centra en la mirada
del filésofo que se ve a si mismo en el mundo historico que lo constituye. Mientras, una eti-
cidad llevada a feliz término se fundamentaria, para Hegel, en el pleno reconocimiento mu-
tuo de sujetos autoconscientes. No obstante la acusacion que se le ha dirigido a Hegel de
haber sentado las bases filosoficas para un estatalismo iliberal, por no mencionar los inten-
tos de hacerlo corresponsable del totalitarismo, la relacion bicondicional a la que me he re-
ferido entre dos conceptos, el de sujetos autoconscientes y el de sujetos que superan la his-
toria de la enajenacion del ser humano respecto del mundo historico, supone, si mi interpre-
tacion de las tendencias politicas de la Fenomenologia es viable, que Hegel confiere auto-
nomiarelativa a la subjetividad, uno de cuyas condiciones historicas de posibilidad es el in-
dividuo moderno socializado como tal. No es una subjetividad encerrada en el solipsismo,
que, en cualquier caso, esta histéricamente determinado. Las sintesis hegelianas no anulan
las diferencias entre posiciones contrapuestas, ya sea que se trate de idearios, instituciones,
corrientes politicas o conceptos.

Si interpreto correctamente a Hegel, no podemos conocer la realidad si pretende-
mos neutralizar los efectos transformadores que nuestras acciones —incluidos los actos
lingtiisticos— tienen sobre ella. La falsificamos si tratamos de borrar las huellas de la pre-
sencia humana en el mundo. Conocer la realidad implica pensar el pensamiento como
constitutivo de dicha realidad. Hegel recurre frecuentemente a palabras como wirklich 'y
verwirklichen (real y realizar), derivadas del verbo wirken, que significa obrar, efec-
tuar, producir, hacer. De acuerdo a la Fenomenologia del espiritu, el conocimiento filo-
sofico se afinca en la reconstruccion de la evolucion de conceptos como los de ser, nega-
cion, deseo, libertad, conciencia y saber, rastreando su desarrollo desde lo que son en si
mismos a lo que llegan a ser para la filosofia especulativa. No queda claro, sin embargo,
si el en s7 hegeliano es puramente descriptivo, si algiin sentido tiene hacer referencia a lo
puramente descriptivo. Podria ser que estuviese desde un principio gobernado por un in-
terés reconstructivo. Como sea, Hegel define la Fenomenologia como la ciencia de la ex-
periencia de la conciencia®, y mas precisamente como la documentacién del transito de la

8  Elconcepto hegeliano de espiritu contribuyo a que mas adelante se problematizara lo que Habermas ha lla-
mado filosofia de la conciencia'y filosofia sujetocéntrica. Hegel, eso si, no esclarece bien los significados
que atribuye a la palabra conciencia. Por lo general, la palabra denota las diversas etapas formativas de un
mundo intersubjetivo plenamente articulado, y suele estar adjetivada. Hay referencias, por ejemplo, a la con-
ciencia estoica, la conciencia piadosa y la conciencia inmutable. De otro lado, conforme a la definicion de la
Fenomenologia como ciencia de la experiencia de la conciencia pareceria que el término conciencia englo-
bara la totalidad del proceso fenomenoldgico. En el prologo, da la impresion que la conciencia esta definida
en términos de la res cogitans cartesiana, mientras que —como ya se ha indicado— la palabra espiritu hace re-
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conciencia natural hacia la captacion de la identidad entre lo real y lo racional, hacia lo que
en un sentido manifiestamente alejado del cientificismo hodierno Hegel llama ciencia.
Entender los procesos contemporaneos de significacion implica, siguiendo a Hegel, ras-
trear las huellas que las formas pasadas de la conciencia han dejado en el presente. No se
evade el problema de las condiciones de verdad de los conceptos argumentando que el ac-
ceso a la realidad, por la via —por ejemplo— de la observacion y la experimentacion, es di-
recto, y que por lo tanto no esta conceptualmente mediado.

La critica hegeliana a la certeza sensible ilustra la nocion de mediacion conceptual.
Si bien se suele asociar lo abstracto a lo que no estd inmediatamente dado, Hegel piensa
que lo mas abstracto es la suposicion segin la cual las experiencias sensoriales son direc-
tas, es decir, que carecen de toda mediacion conceptual. La experiencia de la inmediatez
de las sensaciones es abstracta en el sentido de que soterra la naturaleza universal de los
conceptos que la condicionan. La capacidad humana para identificar un tiempo y un lu-
gar especificos depende de conceptos que pueden ser usados para identificar otro tiempo
y lugar especificos. Y depende, ademas, de que podamos recordar como usar términos
deicticos. Las palabras esto, aqui y ahora son generalizables por antonomasia. La idea de
que todo intento de identificar lo singular tropieza con la ineluctable naturaleza concep-
tual del lenguaje —Hegel diria: con la universalidad de los conceptos— esta entre los hilos
conductores de su filosofia. Inclusive si nos limitamos a pronunciar un nombre propio,
introducimos ese nombre —asi sea tacitamente— en una red de significaciones. Por ejem-
plo, una de las condiciones sociales de posibilidad de la practica de nombrar es el ejerci-
cio intersubjetivo de la mimesis y la memoria: de pequeiios, vemos y oimos a los adultos
hacer uso de los nombres, uso que vamos emulando sobre la base de nuestra capacidad
para retenerlo en la memoria.

Hegel supone que el significado teleoldgico o, si se quiere, la razon de ser de la di-
namica generada por las contradicciones internas tanto del pensamiento como del ser
—incluidas, claro esta, las que caracterizan a la experiencia de la certeza sensible—llega a
cristalizar propiamente con el perfeccionamiento del conocimiento. El concepto de saber
absoluto esta entre los conceptos mas enigmaticos de la filosofia hegeliana. No es clara,
por ejemplo, la relacion entre el intento de Hegel en la Fenomenologia de poner en evi-
dencia —en vez de simplemente mencionar— los giros, desdoblamientos e inversiones
conceptuales, que a su juicio expresan el significado de las cambiantes relaciones entre el
pensamiento y su contexto historico, y el estado tanto contemplativo como participativo’
que el concepto de saber absoluto evoca. Hegel afirma en el prélogo de dicho libro que el
desarrollo del conocimiento filos6fico debe indefectiblemente pasar por la inmersion en
la dindmica de los conceptos, a los cuales se refiere ahi de modo metaférico como suscep-

ferencia a la posible objetivacion en el mundo de la politica moderna de significados intersubjetivamente
compartidos. En general, el sustantivo conciencia—que me parece mas dificilmente comprensible que los
verbos asociados al concepto de actividad mental, sea ella especificamente lingiiistica o, mas ampliamente,
neurofisiologica—suele estar referido en Hegel a los deseos, las pasiones y los pensamientos de sujetos que
permanecen extraiiados del mundo objetivo. Como sea, conviene recordar que las reflexiones de Hegel son
anteriores al giro lingiiistico.

9  Como he sostenido anteriormente, el saber absoluto se desmarcaria de la reflexion representacional. No seria
un saber sobre el ser, y por ende divorciado del ser, sino que seria un saber organicamente articulado con la
experiencia.
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tibles de vivir y fenecer. Para Hegel, la elaboracion del conocimiento filos6fico no puede
rehuir larecapitulacion de la “muerte” de las posiciones historicas de la conciencia. Parece-
ria, entonces, que el saber absoluto fuera una ldgica conciliatoria o, en la linea de una meta-
foramédica de la que se sirve Hegel, la sutura de las heridas acumuladas a lo largo de la tor-
tuosa y conflictiva dinamica de la conciencia, sin que ello implique que la razén plenamen-
te autoconsciente esté gobernada por dicha dindmica. Uno se pregunta si un saber tal es hu-
manamente posible. Mientras, a pesar de la critica de Hegel al formalismo de Fichte y Kant,
da la impresion de que el saber absoluto no puede sino mantenerse escindido, en calidad de
ideal, de una filosofia como la del propio Hegel que ha estado, mas alla de toda duda, in-
crustada en el politizado mundo histérico. Cabe recordar que mediante lo que denomina
como el trabajo del concepto Hegel busca rastrear la desgarradora y angustiosa experiencia
de la concienciay que concibe la dialéctica de la conciencia como autotélicamente encami-
nada hacia la instauracion de un mundo social translicido en tanto que expresion plena de
la naturaleza esencialmente libre del sujeto autoconsciente. Se podria agregar que Hegel
traza una analogia social de una idea que tiene raices profundas en la historia de la filosofia,
asaber, laidea de una elevacion encaminada hacia el autodominio. En Hegel, el ascenso es-
piritual pasa por la elaboracion de las contradicciones inmanentes tanto de las significacio-
nes como de las practicas sociales y concluye con una sintesis conceptual restaurativa.
Como ya se ha advertido, dicha sintesis seria la columna vertebral y, a la vez, encarnaria el
sentido y la verdad de una version moderna de la polis, es decir, de la mentada comunida-
dad de sujetos que se reconocerian mutuamente como autoconscientes. Podria ser, sin em-
bargo, que lo que Hegel llama espiritu absoluto fuese una abstraccion como las que en
nombre de un conocimiento sustantivo ¢l pretende evitar. Una dindmica de los conceptos
de ser, sustancia, pensamiento, sujeto, objeto, deseo, libertad, escepticismo, ciencia, au-
toconciencia y percepcion, entre otros, parece desembocar al final de una teleologia opti-
mista, tal vez edificante —a pesar de la intencidon expresa de Hegel de decantarse por una
ciencia filos6fica— en una imagen de reposo, de armonia entre el pensamiento y el ser'’.
Sobre la base de las distinciones entre lo esencial y lo inesencial y entre lo historicamente
efectivo y lo intrascendente, Hegel asume en la Fenomenologia que la Revolucion Fran-
cesa, la contribucion de la Reforma al desarrollo de la responsabilidad individual y el
principio idealista de la espontaneidad de la autoconciencia, sientan las bases para la rea-
lizacion de la libertad universal de la subjetividad y la armonia a la que acabo de hacer re-
ferencia. Podria ser que utopicamente se estuviese proyectando la reconciliacidn, tanto
cognoscitiva como practica, de los sujetos con su mundo, en cuyo caso la pretension de
elaborar un conocimiento filosofico recuperativo y consumado no habria sido sastisfe-
cha. Cabe acotar que, como el propio Hegel sostiene, no es del caso que el pensamiento
utopico se deslinde necesariamente de la historia, que —de acuerdo a un prejuicio muy di-
fundido— no sea mas que un espejismo o una fantasia alejada de la realidad. Los ideales y
las expectativas estan incrustados en el mundo historico. Reflejan deseos, intereses, ex-
periencias y necesidades, y son fuentes posibles del cambio social.

La dindmica de los conceptos a la que me he referido no presupone que los signifi-
cados sean indeterminables. No se trata de una semantica que, supeditada a una ontologia

10 Véase, no obstante, la excelente interpretacion que Herbert MARCUSE ofrece del concepto hegeliano de sa-
ber absoluto en Eros y civilizacion. Barcelona: Editorial Ariel, 1981 y 2002, pp. 111-6.
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heracliteana, evoque lo que seria la indetenible fluidez de los sentidos lingiiisticos aso-
ciados a los estados ya superados de la conciencia. Hegel en ninglin caso asume que los
significados de los conceptos sobre los que versa la Fenomenologia son inasibles. Tam-
poco piensa la actividad conceptual como si se asemejara a lo que la critica literaria ha lla-
mado flujo de la conciencia, ni concibe la historia del pensamiento como una suerte de /i-
bre asociacion de ideas. Hegel afirma que las posiciones de la conciencia natural —tal
como lo implica la palabra posicion— son determinables, y que como tales han demostra-
do ser unilaterales y transitorias. Ello presupone la problematica categoria de totalidad, y
el concepto a ella vinculado de unidad de la vida. Es sobre la base de la idea de la unidad
de la vida que Hegel hace caracteriza como limitados y aislados a los elementos de las
oposiciones binarias que le ocupan, como por ejemplo los polos de las distinciones entre
sujeto y objeto, pensamiento y ser, forma y contenido, desarrollo y resultado, entre otros.
La unidad original de la vida se habria roto con la irrupcion de la historia de la dialéctica
de ser y pensamiento, mientras que su restauracion luego de un proceso de ramificaciony
enriquecimiento se habria vuelto cognoscible. Los conceptos y las proposiciones aisla-
dos son incompletos. Un concepto por si solo no es inteligible. Las proposiciones, por su
parte, no estan clausuradas semanticamente. Hegel contribuye a sentar las bases para lo
que en el ambito estadounidense se ha venido a llamar semdntica holista, valga el angli-
cismo. Enla Fenomenologia, la elaboracion de los conceptos y las afirmaciones pasa por
el intento de pensar la sintesis de lo posible y lo actual, lo implicito y lo desarrollado, lo
concebido como proyectoy lo plenamente realizado, lo irreflexivamente llevado acaboy
lo autoconscientemente practicado. Hegel postula, por ejemplo, la unidad de la identidad
y la diferencia entre dos aspectos de la esclavitud: de un lado esta el esclavo que por mie-
do a la muerte —la cual se ve caracterizada en la Fenomenologia como el amo absoluto—
trabaja y obedece ciegamente; de otro lado, el esclavo que empieza a producir su autono-
mia experimentando su actividad como medio para dar forma a la naturaleza y para irse
formando a si mismo como un ser autoconscientemente libre. La esclavitud ES circuns-
tancial, mas no irremisiblemente un estado de postracion abyecta, pero también ES po-
tencialmente, en tanto que elemento constitutivo de la memoria histdorica de una humani-
dad emancipada, proceso de construccion de la libertad. La idea de sintesis supone que
una libertad autoconsciente implica necesariamente la anamnésis del trabajo, de la lucha
por el reconocimiento, que la hizo posible. Hegel asume, ademas, que las formaciones
sociales, politicas, econdmicas y culturales pertenecientes a estados formativos en el pro-
ceso fenomenologico contienen la semilla de su propia transformacion. Toco asi la tesis
del caracter inmanentemente contradictorio de las posiciones de la conciencia y, se po-
dria agregar, de las instituciones, los objetos materiales, los movimientos politicos y de-
mas aspectos de la vida en sociedad. Cabe acotar que la palabra contradiccion no tiene
aca el sentido que se le da en el campo de la l6gica formal. Asumo que Hegel la usa, mas
bien, para referirse a la naturaleza intrinsecamente relacional y, a la vez, oposicional de
los significados. Por ejemplo, el sentido de la ciencia experimental moderna no es com-
prensible si se pierde de vista el proceso de consolidacion de dicha cienciapor laviade la
exclusion del animismo, la magia, la astrologia, la alquimia y la supersticion, entre otros.
Tal vez se podria afirmar que el ser de la ciencia experimental moderna incorpora el que
no sea todo aquello de lo que se ha ido deslindando.

También la dialéctica del escepticismo desarrollada en el capitulo sobre la auto-
conciencia ilustra el sentido que Hegel confiere a la unilateralidad y transitoriedad de los
intentos de representar la relacion entre la conciencia y su entorno. Cabe acotar, eso si,
que las referencias al escepticismo en la Fenomenologia del espiritu no son muy preci-
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sas. Se puede sefialar, en general, que el escepticismo es necesariamente parcial e inter-
mitente. No puede extenderse simultaneamente a todo aspecto de la vida, ni sostenerse ad
indefinitum. Mas alla del ambito del conocimiento proposicional, hay toda una gama de
saberes entretejidos con la experiencia vital, que suelen permanecer sin explicitar y posi-
bilitan los movimientos corporeos de quienes alberga opiniones escépticas sobre esto o
aquello. Pienso en saberes asociados a practicas como tales como cruzar la calle, pagar la
cuenta de la luz o comprar un boleto para asistir a una funcion de cine. Inclusive un estado
crénico de desorientacion o, si se quiere, una vida a la deriva, activan cierto savoir-faire,
por mas rudimentario que éste pueda parecer. Hegel asume que la conciencia escéptica
no puede evitar la inestabilidad y, en tltima instancia, la propia disoluciéon. La idea hege-
liana de la insostenibilidad de la conciencia escéptica —es decir, la idea de que no puede
tratarse de una posicion experiencial, semanticay cognoscitiva absoluta—esta supeditada
auna vision teleologica de la historia. Dicha vision se apoya en la idea de que la verdad y
la identidad de la identidad y la diferencia entre sujeto y objeto son cognoscibles. Como
he sostenido anteriormente, Hegel afirma que el transito hacia el conocimiento perfec-
cionado pasa por la transformacion de la conciencia representacional en autoconciencia
plena, y ello implica tanto que el sujeto se conciba a si mismo como conocedory, ala vez,
realizador del mundo como que se conciba a si mismo como miembro de una eticidad fin-
cada en el reconocimiento intersubjetivo. En la linea de Hegel, si representamos la alteri-
dad del préjimo como absoluta, si lo vemos como un otro finito y autoconenido, no sélo
que simétricamente nos cosificamos a nosotros mismos como un otro finito y autoconte-
nido para el projimo, para el otro, sino que por sobre todo soslayamos el horizonte herme-
néutico intersubjetivo en el que anida tanto el sentido universal de la palabra otro como
nuestra atomista y por ende pobre comprension de nosotros mismos y los demas. De ello
se sigue que, para Hegel, la division entre una subjetividad monadicamente encerrada en
su escepticismo y un mundo tenido por irrelevante e insustancial es una figura subdesa-
rrollada del pensamiento. Una conciencia escéptica que dichosamente se pretenda auto-
suficiente y que desde esa postura niegue la sustancialidad del mundo —su Bestimmtheit,
su importancia y, si se quiere, su contundencia— no puede, segiin Hegel, sino estrellarse
contra una facticidad obstinada y desgarrarse, devenir conciencia desgraciada. Si en el
marco de una vision atomista de la sociedad, uno infantilmente supone que es una moéna-
da libre, un individuo completamente autonomizado de su entorno, tarde o temprano ex-
perimentara y, quien sabe, reconocera la heteronomia a la que conduce un estado psiqui-
co en el que los condicionamientos sociohistoricos de la subjetividad no han sido auto-
conscientemente trabajados. El sufrimiento asociado a las heridas narcisistas del egdlatra
esta entre los signos de la falta de autonomia, es decir, de la dependencia animica a la que
conduce un individualismo erroneamente entendido como autosuficiencia absoluta. A
juicio de Hegel, la inversidon que tiene que sobrevenirle al tipo de conciencia escéptica
que he mencionado evidencia la dialéctica del ser, uno de cuyos elementos es la dialéctica
de la conciencia. La conciencia escéptica es autosuficiente en la medida, pero sélo en la
medida, en que viva de sus ilusiones. Mientras, desde la dptica del conocimiento filoso6fi-
co defendido por Hegel esa conciencia es, como ya he sefialado, relativa respecto de un
saber perfeccionado, del llamado saber absoluto. He puesto de relieve en ambas oracio-
nes la tercera persona en singular del verbo ser a fin de llamar la atencion sobre la idea de
Hegel de que el desarrollo espiritual, la dialéctica de la conciencia, es un proceso de enri-
quecimiento y perfeccionamiento del ser.

En su intento de mostrar la dialéctica del logos y el mundo fenoménico, Hegel no
usa el verbo ser de modo univoco como si en cada caso dicho verbo permitiese la identifi-
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cacion definitiva de la naturaleza de las cosas y de las posiciones de la conciencia. Sin
duda, el conocimiento de la identidad de la identidad y la diferencia, es decir, el conoci-
miento absoluto es, para Hegel, conocimiento del mundo historico, de la sustancia que es
a la vez sujeto, tal como son. Pero el transito hacia el saber absoluto pasa, segiin Hegel,
por formas incompletas del ser. Hay obviamente identificaciones y predicaciones ele-
mentales, que cotidianamente orientan la realizacion de tareas y los intentos de sortear obs-
taculos. Precisamente porque son constitutivos de nuestras experiencias corrientes y for-
man parte de la historia del pensamiento, los usos habituales del verbo ser no son falsos,
fantasmales o carentes de sentido. Pero la ciencia, conforme a una acepcion amplia del
término, presupone que los usos lingtiisticos fincados en el sentido comtin no son incues-
tionables. Hegel piensa que, a pesar de que las significaciones asociadas al sentido co-
mun son pobres, no se comprende adecuadamente el desarrollo del conocimiento si se las
soslaya, sino se tiene presente que son elementos constitutivos de dicho desarrollo. Cabe
remarcar de paso, con miras a algunas ideas que elaboraré hacia el final del presente tra-
bajo, que lo que ha venido a llamarse critica a la ideologia tiene sus raices en la distincion
hegeliana entre lo que las cosas son en si, lo que son para siy lo que son para el conoci-
miento filos6fico''. La distincion entre un sentido simple y un sentido elaborado del ver-
bo ser, entre la impresion primera que nos produce la alteridad y la comprension profun-
da y ramificada que deberia advenir con la reflexion filosofica, arroja luz sobre las razo-
nes por las cuales Hegel de manera inverosimil se refiere a la coexistencia del ser y el
no-ser, a la inmanencia del devenir-otro en el ser, a la identidad de la identidad y la dife-
rencia. Para Hegel, el conocimiento es inviable sin la constatacion de diferencias, de de-
terminaciones, como por ejemplo las que segun Saussure dan lugar a los significados de
las palabras. Pero el concepto de diferencia estd en Hegel en funcion del concepto de
identidad. La diferencia para Hegel es una relacion. Las cosas diferentes comparten, si se
quiere, un espacio hermenéutico en el que dicha relacion se vuelve inteligible.

Abundan en la obra de Hegel formulaciones que dificilmente se condicen con lo
que, no sin una dosis de abstraccion, se suele llamar sentido comun. Hegel expresamente
defiende el conocimiento filosofico frente al llamado sentido comuin. Como ya he adver-
tido, hay referencias al devenir-otro y al ser-otro constitutivos de tal o cual posicion de la
conciencia. Por ejemplo, la tesis de la negatividad de la autoconciencia, es decir, de su in-

11 Se entiende mal dicha critica si se la practica obviando la necesidad de interpretar cuidadosamente el sensus
comunis, el mundo de la vida. Gadamer caracteriza el sensus comunis persuasivamente como la matriz de los
significados de los que la critica a la ideologia depende. En su debate con Habermas, Gadamer pone en duda
laidea de Habermasde que los lenguajes de la teoria psicoanalitica y la critica de Marx a la irracionalidad del
capitalismo, lenguajes herederos de la ilustracion, constituyen metalenguajes esclarecidos, estables y sobe-
ranos a partir de los cuales la ideologia puede ser desenmascarada. Segun Gadamer, Habermas pierde de vis-
ta la dependencia tanto semdantica como genética de dichos lenguajes respecto de su matriz, verbigracia, el
mundo de la vida. Habermas, por su parte, reconoce la incrustacion de la critica a los usos distorsionados del
leguaje en la tradicion cultural de occidente, y particularmente en el iluminismo moderno, pero hace hincapié
en que se entiende mal dicha tradicion si se soslaya su caracteristica fundamental, a saber, su reflexividad, su
fuerza autocritica. Para Gadamer, la filosofia hermenéutica consiste en el arte de comprender y comprender
implica develar el mundo historico o, si se quiere, la substancia histéricamente efectiva, que estructura y po-
sibilita toda interpretacion, incluida la critica ilustrada. Mientras, Habermas endilga a Gadamer un tradicio-
nalismo conservador y autoritario, que infravalora la institucionalizacion en la época moderna de un lengua-
jeelastico, autorreflexivo, que hace posible la evaluacion critica de las pretensiones de validez de los hablan-
tes corrientes.
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manente mutabilidad, supone la necesaria transitoriedad de posiciones ya superadas. Los
conceptos, conforme a lo que elasticamente he llamado dialéctica hegeliana, son signos
de procesos, ademas de que son constitutivos del mundo histdrico. Entenderlos adecua-
damente implica entender su estructural contradictoriedad'?. Cabe hacer hincapié, nueva-
mente, en que no se esta postulando la arbitrariedad de los significantes, ni se esta argumen-
tando que las identidades —sean ellas personales, religiosas, semanticas o étnicas— son es-
pejismos. Lo que Hegel pretende es desarrollar un lenguaje que exhiba los cambiantes e in-
manentemente oposicionales significados que constituyen el mundo histérico. Se podria
pensar, por ejemplo, en la idea de que lo animal (los apetitos, los deseos, los impulsos) y lo
espiritual (en el sentido del vocablo Geist) forman un par antindmico. Lo cierto es que estan
imbricados. La sexualidad y la agresividad han estado siempre —aunque de diversas formas
historicamente especificas— normadas, sujetas, si se quiere, a una variable economia de lo
permitido y lo prohibido. No son unidades discretas, y su significado y funcion se han ido
transformando. Los cambios han estado vinculados con la historia de las formas en que las
instituciones civilizatorias han regulado nuestra biologia.

Hegel cree que el desarrollo espiritual esta entre las necesidades de nuestra especie,
y que los impulsos y deseos que podriamos asociar mas bien a nuestra animalidad contri-
buyen a propiciar dicho desarrollo. En sus Lecciones sobre la filosofia de la historia, He-
gel se vale del siguiente simil: la gravedad es a la materia como la libertad es al espiritu.
Hegel no concibe el espiritu de manera psicologista, como si se tratara exclusivamente de
los contenidos de la conciencia individual. Para él, 1a palabra espiritu denota, mas bien, el
entramado de significaciones que se expresan politica, cultural, econdémicamente. Y re-
fiere el término espiritu al arte, la religion y la filosofia, a los conceptos a ellas vincula-
dos, a las formas en que ellas se institucionalizan y a la relacion —a veces tirante, a veces
armoénica— entre lo que cobra forma y los ideales que lo orientan. El mundo humano apa-
rece aqui como un texto, en un sentido lato de la palabra, o sea, como un cumulo de signi-
ficados pasibles de ser interpretados filos6ficamente. No se refuta a Hegel sefialando que
hay prisioneros que se acostumbran al encarcelamiento, o personas subyugadas que ha-
cen suya la mentalidad del poder colonial o imperial. Hegel esta perfectamente conscien-
te de lamultiplicidad de pasiones, intereses, deseos, logros y fracasos individuales, que la
historia empirica registra. Su concepcion de la historia humana, sin embargo, no se ins-
cribe en la tradicion de la historiografia positivista, la cual, dicho sea de paso, no puede
evitar organizar de manera selectiva los datos archivisticos. Hegel interpreta el proceso
histérico relacionandolo con el desarrollo de la autonomia de los seres humanos, y piensa
la autonomia supeditada a un sistema de reconocimiento intersubjetivo. El devenir histo-
rico, de acuerdo a la filosofia hegeliana de la historia, seria significativo, inteligible, en
tanto que proceso de constitucion de una eticidad de sujetos que intersubjetivamente te-
jen su libertad. Para Hegel, la realizacion de los seres humanos como sujetos autocons-
cientes que mutuamente se reconocen en tanto que tales depende fundamentalmente de la
espiritualizacion del mundo. Es decir que depende de que se supere las formas de com-
prension y autocomprension ancladas en la finitud del pensamiento representacional.

12 Habria que acotar que, como filosofia de la naturaleza, el hegelianismo esta desprestigiado. Podria ser, sin
embargo, que Hegel arrojase algo de luz sobre las mutaciones semanticas que las teorias de la naturaleza ex-
perimentan, sobre la relacion entre lo natural y lo cultural, y sobre la relacion entre los lenguajes técnicos de
las ciencias experimentales y las lenguas maternas.
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Hegel sostiene que la historia es inteligible, que su significado puede ser en Glltima instan-
cia conceptuado, atin cuando quienes la tejen sepan s6lo incipientemente, si en algiin gra-
do lo saben, qué es lo que estan haciendo. A Hegel se le ha endilgado haber pensado la
historia de manera panlogista. Hegel replicaria, supongo, como en el prologo de la obra
que nos ocupa, afirmando que concibe la sustancia spinoziana concomitantemente como
sujeto, como actividad encaminada hacia la autoconciencia.

Son especialmente problematicas algunas de las ideas filosofico-historicas de He-
gel. No es obvio que ha habido progreso hacia la libertad, la cual él afirma que se concre-
taria en una sociedad politica estructurada alrededor del pleno reconocimiento intersub-
jetivo, o que la historia humana es providencial. Pero su tesis de que no sélo es necesario
el trabajo mediante el cual luchamos contra la muerte y nos sobreponemos a la angustia y
el terror ocasionados por fuerzas naturales superiores, sino que ademas necesitamos ex-
teriorizar nuestra capacidad para la libertad, cobra sentido y plausibilidad cuando refle-
xionamos acerca de los conflictos, muchas veces explosivos, provocados por la manipu-
lacion del ser humano por el ser humano. En contraposicion con el dualismo filoséfico,
Hegel sostiene que nuestra animalidad y nuestra espiritualidad estan entretejidas. La di-
namica oposicional entre el cuerpo individual y los universales insertos en el lenguaje
conceptual hace que sea inevitable, necesario, el devenir otro del incompleto animal hu-
mano. Creo que la posibilidad de que nos realicemos plenamente pasa porque no desaten-
damos algo que le es esencial al espiritu, a saber, el deseo de no permanecer esclavizado a
las cosas. El uso reflexivo del lenguaje y, en especial, la indagacion critica acerca de la
historia de conceptos como el de autonomia es en Hegel necesaria para que podamos en-
tendernos a nosotros mismos como seres libres. Concebirnos como tales es condicion
sine qua non de la plena realizacion del potencial de libertad que nos es propio. Pienso
que se puede enriquecer la idea de Hegel vinculandola con la tesis psicoanalitica segtin la
cual el lenguaje coherente es objeto de deseo. Las victorias en el marco de la lucha por el
reconocimiento, conforme a la formulacion hegeliana, pueden ser pirricas. Sise combate
la agresion de manera agresiva, los oponentes se mimetizan, al menos en el sentido de que
quedan por igual atrapados en un estado violento de cosificacion de si mismos y las de-
mas personas. La llamada guerra preventiva se basa en lo que cabria llamar paranoia es-
pecular. Se asume que el adversario potencial pretende destruirnos y que ello sirve de
pretexto para el intento de destruirlo primero. No es de extrafiarse si dicho adversario
piensay trata de actuar de manera simétrica. Me parece que el concepto de pleno recono-
cimiento mutuo que he mencionado constituye una reformulacion de la filosofia moral de
Kant. No entraré en detalle, y me limitar¢ a sefialar que dicho concepto esta dirigido a po-
ner fin a la mala infinitud, como diria Hegel, de una historia en la que los seres humanos
hemos tendido a reificarnos. Kant propone que tratemos a los demas no s6lo como me-
dios, sino también como fines en si mismos. Pero a diferencia de Kant, Hegel concibe el
reconocimiento intersubjetivo, no como un deber ser formal, sino como una realidad his-
torica efectiva que ha alcanzado un grado elevado de madurez.

HACIA UNA ESCRITURA DIALECTICA

Procedo a caracterizar de modo mas detallado lo que entiendo por escritura dialéc-
tica. Hegel no se circunscribe a mencionar la dialéctica, sino que busca ponerla de mani-
fiesto. Quisiera a continuacion adelantar algunas ideas que, al igual que muchas de las an-
teriores, podrian parecer abstractas, pero que en cualquier caso trataré¢ de ilustrar. Para
Hegel, la concrecion de un concepto se alcanza desplegandolo. En general, ello implica
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desarrollar y reconciliar las contradicciones que lo atraviesan, y en el contexto de la Fe-
nomenologia del espiritu, implica explicitar la historia de sus variaciones semanticas y
articularla con la de otros conceptos dentro de un horizonte significativo. Tomemos
como ejemplo el trabajo recuperativo que Hegel emprende en torno a la historia del con-
cepto de libertad. A diferencia de Mill, para Hegel la libertad de los individuos se ve posi-
bilitada por instituciones, como, por ejemplo, las instituciones juridicas que reconocen y
promueven la universalizacion de los derechos de los sujetos. La ontologia social de Mill
confiere primacia al individuo aislado. La libertad individual consiste, para Mill, en la
ausencia de cualquier determinacion que no obedezca al tnico fin supraindividual que
por derecho corresponde a las colectividades, a saber, el de velar porque ningtn indivi-
duo conculque la libertad del pr6jimo. Una libertad asi entendida es compatible con una
multiplicidad de contenidos, incluido el que una persona opte, con mayor o menor grado
de deliberacion, por una vida tragica, autodestructiva, y en el limite, por el suicidio.
Como ya he indicado, Hegel concibe la libertad como la realizacion plena de nuestras po-
tencialidades. Desde esa optica, el concepto de libertad individual que Mill defiende es
mas bien abstracto, formal, puesto que da cabida a multiplesy, a veces, contrapuestas ma-
neras de entender y experimentar la libertad en sociedades influenciadas por la tradicion
liberal. A grandes rasgos, en los Estados Unidos, por dar un ejemplo, coexisten —cierta-
mente desde la época del New Deal—1la creencia en el laisser-faire y laidea de que el ejer-
cicio de la libertad tiene condiciones politicas, econémicas y familiares de posibilidad.
Decir que en Mill hay un principio de libertad quiere decir que su formulacion y su defen-
sa son categoricas, que se trata, para Mill, de un valor absoluto ¢ inmutable. Para Hegel,
se trata de un universal mas bien simple. Si Hegel esta en lo cierto, el conflicto, la dindmi-
ca oposicional entre las contrapuestas maneras de entender y experimentar la libertad en
sociedades en las que el liberalismo que se inspira en Mill es uno de los principios recto-
res y estructurantes no puede dejar intacto el significado de ese universal simple. Por su-
puesto, la dialéctica de la libertad en la sociedad estadounidense se vio impulsada tam-
bién por la incongruencia entre la libertad formal, por una parte, y la esclavitud y la dis-
criminacion racial, por otra parte. Y persisten formas de marginalidad y exclusion inter-
pretadas y, de ser del caso, experimentadas como sintomaticas de una libertad cercenada.
Ademas, el divorcio entre la autocomprension de una parte de la poblacion acerca del
sentido y el nivel de realizacion de la libertad, de un lado, y la concepcion de John Stuart
Mill, de otro lado, entorpece, de acuerdo al hegelianismo, el que esa concepcion se vuel-
va plenamente inteligible. Podemos empezar a formarnos una idea, entonces, de lo que
para Hegel encierra el intento de dilucidar el concepto de libertad. No basta con una defi-
nicion sucinta del término. No basta tampoco con una mera declaracion de principios. Se
hace necesario articular —éase: oponer y a la vez cohesionar— diversos elementos dina-
micos, que se ven alterados por su relacion de oposicion con otras determinaciones. Tan-
to el sentido del término libertad como las instituciones que pretenden regirse por dicho
término se condicionan y transforman mutuamente.

Creo que un segundo ejemplo contribuye también a ilustrar el sentido que deseo
dar a la expresion dialéctica de los significados. Me concentraré en una palabra cuya in-
terpretacion podria parecer simple, a saber, la palabra carro. Sin duda, es posible estar en
el mundo conforme a lo que Husserl llama actitud natural. Hay circunstancias, ademas,
que llaman a la prudenciay en las que detenerse a reflexionar sobre la semantica del voca-
blo carro o lapregunta acerca de launiversalidad de las leyes de la fisicano procede. Pero
el mundo humano no se reduce a la lucha por la autopreservacion, a lanegociacion efecti-
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va de obstaculos fisicos o0 a lareproduccion de habitos y de comportamientos reflejos. No
es valida la generalizacion segun la cual los seres humanos tienden por sobre todo a su
conservacion fisica. Sobre la base de la obra de Hegel, la indagacion acerca de la natura-
leza de los objetos materiales ha sido fecundamente llevada adelante por Marx y la Teoria
Critica. Pienso especialmente en la discusion inaugurada por Marx en torno al fetichismo
de lamercancia, es decir, en torno al fantasmagdrico mundo en el que la verdad acerca del
sordido proceso de produccion de las mercancias se ve, por lo general, solapada bajo el
efecto hechizante de su valor dinerario y su vistosidad. Productos del trabajo humano co-
munes y corrientes pierden, a la luz de la interpretacion materialista de la dialéctica hegelia-
na, su aparente simplicidad, obviedad y banalidad. De modo muy fecundo, Adorno sustrae
la dialéctica tanto a la idea rectora de totalidad. Y ubicandola en constelaciones conceptua-
les, la sustrae también al imperio del esquema tesis-antitesis-sintesis.

Laoracidn un carro es un carro constituye una tautologia burda sélo si se la abstrae
del contexto en el que es expresada. En una sociedad de consumo, por ejemplo, en la que
los automdviles de marca y de ultimo modelo son emblemas de status, alguien podria de-
cirla con el proposito de desmitificar ciertas mercancias. No es dificil, por otra parte, ima-
ginar en el plano de la pragmatica del lenguaje —independientemente de la idea de que los
juicios analiticos son empiricamente vacios— algunos de los contenidos posibles de la
frase un Mercedes es un Mercedes. Si definiésemos el sustantivo carro exclusivamente
en términos de la fisica —tarea de por si trabajosa— pasariamos por alto la historia que
constituye su campo semantico. Un carro refleja, ademas, las mayormente antagonicas
relaciones sociales de produccion. Es, de otro lado, un medio indispensable de transporte
para millones de trabajadores en el mundo noratlantico, pero constituye también un arte-
facto que —si no me equivoco— puede ser interpretado de forma magico-religiosa en pue-
blos como Tixan, Ecuador. Y es un signo de las politicas de transporte en los diferentes
paises, como la que en los Estados Unidos ha conducido a la infravaloracion del ferroca-
rril. Lleva, ademas, las huellas de la mitificacion de la carretera como metafora de la li-
bertad. Contribuye a la progresiva destruccion del medioambiente. Simboliza, también,
los cambios modernos en la experiencia del tiempo. Es un medio de inclusion y exclusion
social, de clasificacion de las personas. Puede liberar, pero puede también esclavizar. La
palabra carro enun texto de termodinamica se ubica en un campo semantico diferente del
de un mitin ecologista. La prima facie inverosimil nocion de la identidad de la identidad y
la diferencia se apoya en la idea de que las verdades del sentido comun son verdades rudi-
mentarias necesitadas de elaboracion. Si expresiones como ke ahi un carro o acabo de
reemplazar mi carro desvencijado se corresponden con la realidad observable, entonces
son verdaderas, pero en un sentido elemental y pobre de lo verdadero. No se trata de ob-
viar la experiencia cotidiana o abjurar del conocimiento constatativo, ni se trata de caer
en contradicciones torpes. No es que un carro no sea un carro o que sea cualquier cosa.
Tampoco se asume que no estamos en condiciones de diferenciar la fisica de una maquina
compleja de la biologia de los protozoarios. Pero en consonancia con la tradicidon de pen-
samiento que he mencionado un carro no es sencillamente el tipo de maquina que carac-
terizamos al paso cuando, por ejemplo, un niflo que esta aprendiendo el lenguaje nos pre-
gunta /qué es eso? Resumiendo, cabe subrayar que para la critica dialéctica son pobres
las representaciones fetichistas del mundo de los automoviles. Bajo el hechizo de mer-
cancias que a fin de cuentas son productos de la actividad creativa de seres humanos, lo
que Hegel llama espiritu se postra, se entumece, se cosifica.
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Quisiera traer a colacion un tercer ejemplo, el esbozo de una constelacion dentro la
cual los conceptos de nifio y adulto se condicionan y transforman mutuamente. El nifio es
un adulto en potencia. Hegel diria que el concepto de nifio contiene el concepto opuesto
de adulto. Durante buena parte de su etapa formativa y con mayor o menor grado de refle-
xividad, el nifio esta influenciado por su expectativa de devenir otro, de convertirse en
adulto. Silloray se angustia, lo hace en buena medida porque experimenta y sufre, asi no
sea de manera perfectamente consciente, su heteronomia. El psicoanalisis ha contribuido
ailuminar los conflictos entre padres e hijos caracterizando el desarrollo de la autonomia
como un proceso tortuoso y paraddjico. En sociedades en las que la individualidad es va-
lorada, madurar implica —al menos en principio— independizarse de las personas cuya in-
dependencia se pretende emular. EI modelo debe ser imitado y suprimido. Si el término
nifio es entendido de manera reductiva para designar inicamente determinantes fisicos
facilmente observables, se pierde de vista la evolucion historica de su significado, las di-
ferencias culturales que lo vuelven polisémico, y la variable relacion de oposicion en la
psique infantil entre los sentidos de los vocablos nifio y adulto. El nino que desafia a sus
padres puede estar buscando provocar que se comporten como €1, que pierdan la compos-
tura, que actien caprichosamente, que demuestren que ser adulto no consiste en haber
borrado todo trazo de la nifiez. Y si Freud estd en lo cierto, las perturbaciones emociona-
les de los adultos, tales como las neurosis, son signos de regresion. Pero no es necesario
circunscribirse a la teoria psicoanalitica. La intensa curiosidad a la que, por ejemplo,
Stephen Hawking atribuye su dedicacion a la fisica tedrica es una version disciplinada 'y
enormemente refinada de la curiosidad con la que todo ser humano viene al mundo, pero
que no todo ser humano llega a cultivar.

Hegel sostiene que el desarrollo del individuo y la evolucion social son necesarios.
No se trata de la necesidad asociada a un argumento valido en el campo de la logica for-
mal, ni tampoco de la inviolabilidad de las leyes naturales. La extrana idea de Hegel pare-
ce ser que la interrelacion entre nuestros deseos, impulsos y voliciones, de un lado, y
nuestra inteligencia, de otro lado, no puede sino producir inestabilidad politica mientras
no se establezca una eticidad fincada en el reconocimiento mutuo. Deseo y pensamiento,
animalidad e intelecto, naturaleza e historia, poiesis e interaccion social, se entretejen, a
juicio de Hegel, para ir produciendo una libertad basada en el pleno reconocimiento entre
sujetos autoconscientes. La actividad mental —la espontaneidad de la cual depende, a jui-
cio de Kant, lalibertad de los seres humanos—se apoya, segiin Hegel, en la disciplinariza-
cion de los impulsos animales en aras de la intersubjetividad. Se puede desarrollar esta
idea teniendo en cuenta el pensamiento de Hegel en torno al estatuto ontologico tanto de
lanegatividad inherente al escepticismo empirista como de la superacion de dicho escep-
ticismo mediante el reconocimiento de los universales que lo subyacen. Recordemos que
Hegel afirma en el prélogo de la Fenomenologia del espiritu que es falso suponer que la
naday el error son inexistentes, que carecen de positividad. Esto que suena extrafio puede
verse iluminado del siguiente modo. Con Bacon y Hume, la metafisica es objeto de un es-
cepticismo pronunciado. Hegel, sin embargo, no cree que la contribucion del empirismo
a que el mundo cobre consistencia o, si se quiere, “determinidad” (Bestimmtheit) implica
que lanecesidad de darle un sentido coherente y no cosico a una existencia autoconscien-
te haya desaparecido. Sin duda, Hegel busca explicitar un sentido tal —por ejemplo, en el
marco de suidea de que la multiplicacion de egos solipsistas genera una “mala infinitud”.
Si representamos el yo y el otro como tajantemente separados y, por ende, los cosifica-
mos, caemos en lo que Hegel llama mala infinitud, uno de cuyas formas extremas es la pa-
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ranoia reciproca, especular. Se trata, para Hegel, de un empirismo que multiplica los en-
tes sin tener presente el horizonte conceptual en el que cobran inteligibilidad. Si interpre-
to correctamente a Hegel, solo podemos empezarnos a conocer en la medida en que entra-
mos en una dindmica oposicional con el mundo que nos rodea y con el lenguaje concep-
tual, el cual rebasa los estrechos limites de nuestra animalidad y la relativa particularidad
de nuestros cuerpos. Y no podemos evitar entrar en una dinamica tal. El lenguaje concep-
tual estd entre nuestros haberes, y necesariamente interactia con el resto de nuestra biolo-
gia. Hegel presupone que tanto en el plano de la ontogenia como en el de la filogenia nos
iniciamos en el mundo como seres incompletos. No podemos sino experimentar el mun-
do o, si se quiere, la sustancia, la totalidad de lo que existe y el lenguaje conceptual como
alteridades, como lo otro que tenemos que ir conquistando. Si pretendemos mantenernos
como moénadas radicalmente separadas de los demas, no nos es posible subsistir en socie-
dad. La intuicion pura y el saber completamente silente son, desde una 6ptica hegeliana,
vaciedades. El recogimiento del sabio que practica la introspeccion, que se aisla del mun-
danal ruido, anida en procesos de culturizacion y socializacion. Para Hegel, el tipo de me-
ditacion a la que he aludido, por més iconoclasta e individualista que pueda parecer, no
deja de tener un sentido social, de ser legible dentro de un horizonte significativo comun.
En esa linea, al interpretar lo otro y al otro como lo radicalmente diferente, lo completa-
mente ajeno, nos interpretamos erroneamente a nosotros mismos, pues soslayamos la in-
tersubjetividad que hace posible que digamos yo. Sélo si nos abrimos a la sustancialidad
del mundo humano, podemos entrar, segiin Hegel, en lo que él llama verdadera infinitud,
la cual no habria que concebir en términos topograficos, sino como sinénimo —ya lo he
sugerido— de apertura, de didlogo libre con nuestra naturaleza autoconsciente y, a fin de
cuentas, como sinénimo del reconocimiento del “yo que habita en el nosotros, y el noso-
tros que habita en el yo”, conforme a una idea famosa de la Fenomenologia. Una infinitud
tal es perfectamente congruente con la idea de lo absoluto, lo perfeccionado. No un abso-
luto inamovible, sino una condicidn en la que las personas, en vez de usar a los demas, se
abririan a lo que Hegel cree que son en esencia, a saber, sujetos autoconscientes instala-
dos en el mundo.

La teleologia hegeliana, que se centra en la idea de la astucia de la razon, pareceria
caer en lo que a juicio de Popper es un error, a saber, que dicha teleologia no puede ser
empiricamente contrastada. Siempre se puede argumentar que la historia no se ha visto
coronada, a menos que en efecto haya alcanzado su zenit. Creo, no obstante, que para el
caso de la ontogenia, se podria—en términos muy generales— sostener lo siguiente. Como
he anotado, algtin concepto —o por lo menos, una imagen—de lo que es la vida adulta esta
entre las condiciones estructurantes de la maduracion personal. En la época moderna en
Occidente, la independencia ha sido uno de los ideales vinculados con la adultez. De
modo analogo, Hegel sostiene en el capitulo sobre el sefiorio y la servidumbre que el de-
seo de ser-otro, de emanciparse de una atadura doble —tanto frente a una naturaleza inh6s-
pita, que todavia no ha sido trabajada, como frente al amo, quien se ha establecido como
tal habiendo vencido en la guerray cuya ociosidad y dependencia respecto del trabajo del
esclavo anuncian su eventual caida— conduce al esclavo a irse formando como un ser au-
toconscientemente independiente. La disciplina laboral es formativa para el esclavo,
quien al ir dando forma a la naturaleza empieza a formarse a si mismo como ser auténo-
mo. El deseo de libertad da impulso a un movimiento de progresiva harmonizacion entre
el animal laborans y el sujeto social autoconsciente. Dicho capitulo, que se basa en abs-
tracciones tipoldgicas mas que en descripciones histdricas y se presta para interpretacio-
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nes tanto politologicas como psicoldgicas, ilumina la estructura social de la identidad
subjetiva. Cada cual —amo y esclavo, por ejemplo—se ve a si mismo viendo al otro y sien-
do visto por el otro. Amo y esclavo dependen funcional y semanticamente el uno del otro.
Los conceptos de sefiorio y servidumbre se condicionan y transforman mutuamente. Hay
simetria, pero también paranoia especular, entre dos bandos opuestos en pie de guerra: la
suposicion que el otro tiene intenciones destructivas le lleva a uno a estar siempre prepa-
rado a agredir a ese otro, quien —si es prudente— debe paranoicamente asumir lo propio.
En ausencia de reconocimiento intersubjetivo'®, o se cae en la indiferencia mutua, o
—como sucede con demasiada frecuencia— se llega al enfrentamiento entre sujetos que tien-
den a encerrarse en si mismos y a proyectar en los demas sus fantasias de omnipotencia.
Como ya se ha advertido, Hegel concibe el pleno reconocimiento intersubjetivo como el
unico baluarte contra la beligerancia generalizada y, en el limite, contra la guerra de todos
contra todos. En lo que respecta a la filogenia, la teleologia hegeliana y conceptos como el
concepto habermasiano de evolucion social, el cual se deriva de dicha teleologia, no dejan
de despertar dudas. Mas o menos en la linea de Charles Taylor, cabe tal vez argumentar lo
siguiente. Los conflictos politicos serian fundamentalmente luchas por el reconocimiento.
Dicho reconocimiento seria una condicion indispensable de la estabilidad politica. Una in-
tersubjetividad fracturada, seglin el razonamiento que estoy esbozando, necesariamente
desemboca en crisis de diversa indole. En cualquier caso, conviene caracterizar la teleolo-
gia hegeliana de tal modo que quede claro que no se trata de predecir el futuro, sino de con-
cebir la realizacion de la especie humana. De acuerdo a Hegel, reconocer al otro y conocer-
se a si mismo como reconocido por el otro pasan por superar lo que ha venido a llamarse co-
sificacion. Hegel intenta definir las condiciones histéricas y politicas en las que se insti-
tucionalizaria el ideal kantiano de tratar a los demas no s6élo como medios, sino también
como fines en si mismos.

LA ACTUALIDAD DE LA DIALECTICA HEGELIANA
Y LA CRITICA A LA IDEOLOGIA TECNOCRATICA

Quisiera, ahora, considerar mas detalladamente la pregunta acerca de la relevancia
contemporanea de la dialéctica hegeliana. Anteriormente me he referido a su valor cogniti-
vo frente a concepciones simplistas de la individualidad y el mundo de la mercancia. En la
civilizacién material contemporanea, la idolatria de articulos de consumo como el automo-
vil va de lamano de una desidia bastante generalizada frente al deterioro ambiental y las re-
laciones sociales de produccion. Centrandose en el concepto de alienacion, Hegel da un
giro de capital importancia a la reflexion sobre el concepto de objeto y las formas en que
nos relacionamos con el mundo material. Como he venido sosteniendo, una experiencia
humana plena—en un sentido que se le podria atribuir a Hegel—implica la integracion armo-
nica entre deseo, intencion, poiesis, autoconciencia y reconocimiento intersubjetivo. En lo
que sigue, no interpretaré la pregunta acerca de la importancia actual de la dialéctica hege-
liana como una pregunta referida a su nivel de popularidad. La progresiva desvalorizacion
de la palabra, tendencia que en nuestra época se ha agudizado en buena medida por la in-

13 En este contexto, Habermas haria hincapié en el uso comunicativo y no coercitivo, estratégico o manipula-
dor, del lenguaje.
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fluencia de la industria de la cultura, amenaza con desfigurar el significado de vocablos
como relevancia e importancia, que para la mercadotecnia son indices del market share.
La mercantilizacion de las imagenes y las noticias se afinca en un lenguaje sofistico aboca-
do a condicionar los reflejos de los espectadores y los agentes econdomicos. La posibilidad
de mantener abierto un espacio para la autonomia intelectual, condicion necesaria para la
libertad, pasa por rehusarse a dar por sentada la equivalencia entre lo importante y lo que
estd de moda. Tampoco asumiré que la pregunta que me ocupa sea una pregunta de corte es-
tadistico, como si los posibles resultados de encuestas de opinion fuesen decisivos.

A pesar de que al final de la Fenomenologia, en el oscuro capitulo sobre el saber ab-
soluto, Hegel parece postular una filosofia contemplativa, su elaboracion dialéctica de los
significados contribuye a la critica al positivismo, en un sentido lato del término que lo
equipara, siguiendo a Adorno, al culto a la facticidad, a lo dado. Hegel da pie a que se inter-
prete la experiencia humana, incluida la actividad cientifica, como normativamente estruc-
turada. El término normativamente no implica un deber ser distanciado de toda realidad.
Los valores, los ideales y las esperanzas estan entre los existenciarios humanos. Sin duda,
los historiadores profesionales influenciados por el empirismo o el positivismo critican la
filosofia de la historia por su supuesta falta de objetividad. E independientemente de la pre-
gunta acerca de su contenido empirico, a la filosofia de Hegel se le ha endilgado su innega-
ble eurocentrismo. No obstante, el significado de los conceptos hegelianos no esta reducti-
vamente determinado por contextos historicos especificos. Los conceptos hegelianos, en
su problematica abstraccion, son relativamente autonomos frente a situaciones historicas
especificas. Las narrativas histdricas no agotan los significados de conceptos universales
como los de lo singular y lo inmutable. Las dificultades exegéticas asociadas al grado de
abstraccion de la escritura hegeliana no deberian conducir a que se soslayara la elasticidad
de las categorias fenomenoldgicas, su autonomia relativa respecto de contenidos historicos
particulares. Es racista la tesis segun la cual la idea del pleno despliegue de las capacidades
humanas es inteligible y reviste interés exclusivamente para el mundo noratlantico. Pero
pararegresar a la discusion acerca del positivismo, la insistencia—como en Ranke—en la fi-
delidad a los hechos obedece a un interés, a una concepcion normativa acerca de la ciencia
histdrica, concepcion cuya validez universal no ha sido establecida. Se distorsiona la histo-
ria si se trata acerca de ella de la misma manera en que un fisico trata acerca de los campos
electromagnéticos. A diferencia de los objetos de las ciencias naturales, tanto los sujetos de
la historia como los cientificos sociales interpretan el mundo'*.

Ahora bien, no s6lo las ciencias sociales influenciadas por la filosofia hermenéuti-
ca han tomado distancia respecto del positivismo. También lo ha hecho la Teoria Critica.
Enambos casos, la dialéctica hegeliana ha desempefiado un papel orientador. Ciertamen-
te, criticar y entender no son necesariamente excluyentes. Asi, la critica inaugurada por
Marx contribuye a un conocimiento sustantivo del mundo histérico poniendo de relieve
la tesis segun la cual se interpreta erroneamente la naturaleza humana, se la falsea, si se
pasapor alto la capacidad humana para la autonomia. Si entiendo bien a Marx, interpreta-
mos incorrectamente la sociedad capitalista si la interpretamos como necesaria y como
telos del proceso historico. Es decir que la comprendemos mal si nos abstenemos de criti-
car tanto el trabajo alienado y, cabria agregar la palabra, alienante, como la ausencia de

14 Sigo aqui a Anthony Giddens. Tengo en mente su concepto de doble hermenéutica.
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oportunidades para tantos de nuestros congéneres de constituirse a si mismos como seres
libres en el marco de una interaccion creativa y libre con el mundo material. Dicha critica
se nutre de la idea hegeliana de la constitucion de sujetos autoconscientes por la via de
una poiesis libre. El concepto hegeliano de historia es ajeno a una politica de la ciencia
orientada a constatar los hechos de forma valoricamente neutral, es decir, desapasionada,
imparcial, desinteresada. El positivismo légico incurre en un error precisamente cuando
limita el sentido de las expresiones lingiiisticas a la posibilidad de verificar piblica y expe-
rimentalmente su contenido. A manera de decreto, la poesia y la teologia, por ejemplo, son
descalificadas. El positivismo 16gico, que Carnap en una ocasion define como una ultima
metafisica destinada a allanar el camino para que la filosofia se convierta en la sintaxis 16gi-
ca de la ciencia, se apoya en una teoria de la significacion fincada en expresiones lingiiisti-
cas que dicha teoria tiende a desautorizar como carentes de sentido. Por su parte, el Espe-
ranto filoso6fico, es decir, la lengua artificial preclara, carente de toda ambigiiedad, ansiada
por algunos filésofos analiticos, no ha dejado de ser un espejismo. En todo caso, las reglas
de la logica y los simbolos logicos dependen genética y funcionalmente del sentido que
desde el lenguaje cotidiano se les confiere. No es posible por la via de la verificacion expe-
rimental establecer la supremacia tedrica de la semantica positivista. Y no es posible de-
mostrar que los significados atribuibles a las experiencias estéticas o a las experiencias reli-
giosas son vacios. La semantica verificacionista estipula, pero no puede establecer, el sen-
tido correcto de los procesos de significacion, y refleja la creencia cientificista en la supe-
rioridad de una ciencia empirica reductivamente caracterizada.

Sin duda, dicha semantica no cuenta con respaldo generalizado en medios filosofi-
cos. Por otra parte, no es sencilla la tarea de determinar las formas en que las variantes del
positivismo han moldeado la cultura del tltimo siglo en occidente. Se pierde de vista la si-
tuacion y la funcion social de la filosofia, si se exagera su influencia en el resto de la socie-
dad. No obstante, no es descabellado sostener que, a diferencia de la Teoria Critica o el
compromiso de la filosofia hermenéutica con el didlogo, el concepto positivista de hechos
verificables ha moldeado la estructura y gobernado el funcionamiento de diversas institu-
ciones modernas y contemporaneas. Me refiero, por ejemplo, a instituciones penitencia-
rias, académicas, militares, politicas y economicas. Dicho concepto armoniza bien con un
mundo centrado, por ejemplo, en la division del trabajo, la técnica, la eficacia, la operativi-
dad, la eficiencia, la mensurabilidad del éxito, el buen funcionamiento del mercado y el
aparato administrativo, y la toma de decisiones por parte de expertos. No se trata de soste-
ner aprioristicamente que el positivismo, en sus diversas vetas, sea la causa de la cosifica-
cion de la vida en sociedad, ni de atribuir intenciones politicas nefastas a todo aquel que se
identifique con ideas positivistas. Pero tampoco cabe pasar por alto los usos tecnocraticos a
los que, ciertamente en el campo de la psiquiatria y la criminologia estadounidenses, por
ejemplo, se han prestado ideas positivistas acerca del sentido de la palabra conocimiento.
Ello arroja dudas sobre la pretendida imparcialidad de las corrientes positivistas de pensa-
miento, lo cual no implica que la politicidad de dichas corrientes obedezca por antonoma-
sia a las intenciones de los pensadores positivistas. Se trata, mas bien, de examinar critica-
mente el funcionamiento del acervo conceptual positivista en el capitalismo tecnocrati-
co-militar. No es de sorprenderse que en sociedades como, a grandes rasgos, algunas de las
sociedades noratlanticas, proliferen unas ciencias sociales basadas en el empleo de
métodos cuantitativos y clasificatorios.

Mientras, no son inmediatamente funcionales las reflexiones, como las de la Teoria
Criticay la filosofia hermenéutica, que no estan supeditadas a las exigencias del mercado
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y el aparato administrativo. Pero el conocimiento abocado a la acumulacion de los 1lama-
dos datos de la experienciay a la orientacion de actividades técnico-cientificas es un co-
nocimiento que permanece pobre si no llega a articularse con potencialidades humanas
como cuidar de la naturaleza y las demas personas. La falta de armonia entre conocimien-
to, amor, belleza, bondad y amistad no es necesaria. Marx, Freud y la critica francforten-
se han contribuido a la dilucidacion del precio que la humanidad ha pagado por un desa-
rrollo civilizatorio unidimensional conducente al predominio de la racionalidad instru-
mental. Pese a los avances técnico-cientificos y al aumento exponencial en la capacidad
humana para dominar la naturaleza, tendemos a experimentar el mundo histérico, que en
cierto sentido hemos creado, como un mundo ajeno. En una época en la que se acumulan
los dafios ambientales, nuestro extrafiamiento frente a nuestras creaciones es a la vez causa,
efecto y emblema de la transformacion de la dominacion de la naturaleza en su progresiva
destruccion. Sigue siendo lejana la materializacion de la idea, que Hegel contribuye a enri-
quecer, de que lamarca distintiva de lo humano es nuestra capacidad para convertirnos, por
la via de un trabajo y una interaccion social libres, en autores de nuestras vidas. El funcio-
nalismo de la civilizacion material contemporanea no se condice con el pleno desarrollo de
laautonomia. De otro lado, la tradicion liberal desatiende la ubicua falta de autonomia en el
lugar de trabajo.

Entre los usos clasificatorios del lenguaje esta el que posibilita la parcelacion del
mundo social. Pienso, por ejemplo, en la compartimentacién del trabajo intelectual y en
el reforzamiento, con miras a obstaculizar las migraciones de personas indigentes, de las
fronteras de las zonas dominantes del planeta. Las formas de segmentacion del mundo
histdrico son convencionales, pero ello no quiere decir que las lineas divisorias a las que
de manera introductoria me he referido puedan como por arte de magia verse escamotea-
das. Suelen ser experimentadas como reales, y —ciertamente en el caso de las barreras mi-
gratorias— pueden llegar a ser tragicamente vividas como si fueran leyes férreas de la na-
turaleza'®. El encasillamiento social posibilitado por ciertas convenciones lingiiisticas
inflexibles es, en el presente estado de la sociedad, ideologico, en el sentido que la tradi-
cion inaugurada por Marx le da ala palabra ideologia. A pesar de la extemporanea idea de
Hegel acerca de laracionalidad de lo real y la realidad de la razon, la dialéctica que ¢l de-
sarrolla aporta elementos para una critica a la arbitrariedad con la que, por lo general, los
seres humanos fraccionamos la sociedad. Sobre la base de un interés hegeliano por la arti-
culacién de las diversas esferas de la vida en sociedad, Habermas argumenta con razén
que si se pretende resolver el problema hobbesiano del orden exclusivamente por la via
del calculo mercantil y la administracion tecnocratica del sistema capitalista se subestima

15 A manera de ejemplo, paso a considerar la distincion entre lo econémico y lo politico. Formulaciones reduc-
cionistas como las que sostienen que todo es politico o que todo se reduce al juego de intereses economicos
expresan una verdad parcial, y es que la economia y la politica tienden a ser experimentadas hoy en dia como
si estuviesen disociadas. Frecuentemente participamos en el mercado sin estar conscientes de su entrelaza-
miento con la politica, es decir, sin estar conscientes de los efectos economicos de, por ejemplo, las formas en
que se distribuye el poder en las instituciones gubernativas, los conflictos de intereses entre los estados na-
cionales y el ejercicio hoy en dia hegemonico del poder militar estadounidense. Pero seria falso concluir que,
en ultima instancia, lo econémico y lo politico son unidades disjuntas o, en la linea de las paradojicas inter-
pretaciones tecnocraticas de la politica economica, que la economia matematica no tiene nada que ver con la
politica, como si su prestigio académico y los recursos que se le asignan para la investigacion y la docencia
obedecieran a decisiones desinteresadas.
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los efectos destructivos de una racionalidad funcional sobredimensionada sobre la cultura
democratica que se ha ido tejiendo en occidente en la época moderna. La critica a las petri-
ficadas definiciones en las que se asienta la arbitraria distribucion del bienestar es una de
las condiciones de posibilidad de una poiesis y una interaccion social libres. A pesar de su
desprestigio, ocasionado en parte por el falseamiento propagandistico del lenguaje en la
orbita soviética y por los crimenes de la nomenklatura, l1a escritura dialéctica puede toda-
via ser puesta al servicio de la democratizacion de la autonomia. Claro que, por lo general,
aqui me he limitado a elogiarla. No la he desplegado propiamente. Entre los méritos de He-
gel esta el de no haberse circunscrito a describir la dialéctica de los conceptos. Trata, asi sea
de modo frecuentemente oscuro, de ponerla en evidencia.



