GENEALOGIA DEL SOCIOLOGISMO ™

Quienquiera que se entregue hoy al cuidado de descubrir afi-
nidades, lineas similares de desarrollo, homologias y conexiones
metodolégicas en el campo de las ciencias de la cultura, descubre
a Ja primera ojeada el sociologismo, como pauta interpretativa do-
minante en ese campo, COmMO supremo recurso hermendéutica para
descifrar lo que parece el fondo real y dltimo de la vida del es-
piritu.

A la cabeza de un volumen de ensayos destinados al examen
de las relaciones actuales entre la Sociologia y las diversas cien-
cias, un socidlogo eminente, Carl Brinkmann, escribia hace apenas
un par de afios:

«Asi como la épeca de la fundamentacion de la ciencia
natural occidental puede llamarse época del clentifismo, asi
como ha llegado a ser usual hablar del pasado siglo como
época del historicismo, del mismo modo, quizd un dia pue-
da designarse nuestro tiempo como época del sociologis-
mo...» («Die soziologische Dimension der Fachwissenschaft-
tenn, en Sogiologie und Leben, Wunderlich, Tubinga, 1952,
pigina 9.)

Es posible que estas palabras sean terminantes en demasia.
Contra ellas puede razonablemente argiiirse que la gran revolu-

(*) El presente trabajo es —con ligeros retoques— el texto de una
conferencia pronunciada por el autor €l verano dltimo en la Universidad
Internaciona! de Santander. Sirva ello de disculpa a algunas peculiarida-
des de estlo, asf como de justificacién a la parvedad de las referencias,
subsanada en trabajos aun inéditos, a los que el presente sirve de esbozo.
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cién en la forma mentis, de la que salié la moderna camprensidn
matemdtica de la realidad fisica con su universo mecinico como
imagen de fondo, y el gito no menos decisivo que nos Ilevé a
concebir toda forma de vida cultural como despliegue historico
de la vida humana, determinaton en uno y otro caso, crisis en
los principios del sistema cientifico y abrieron horizontes a la in-
vestigacién, que la moda de la reduccién social del saber y el la-
mado método socioldgico, no puede Jegitimamente arrogarse. para
alzarse también con la pretensién de dar nombre a la mentalidad
tipica de una tan compleja época como la nuestra. Habria lo suyo
que decir al respecto. Por de pronto, no estard de mds hacerse car-
go desde el primer momento que, justamente. lo que con acierto
se ha llamado la «guerra de materiales» que la perspectiva sacio-
légica ha encendido, esto es, la disputa acerca del marco objetivo
de diferentes disciplinas y, sobre todo, la pretensién de haber des-
cubierte, precisamente en la conexién sociolégica, el fondo de rea-
lidad, el estatuto ontolégico de los procesos espirituales, no signi-
fica otra cosa, como quiera que se tome, que la perspectiva clara-
mente definida de una nueva imagen del Universo, una cartogra-
fia altn inédita del mundo del espiritu, perfectamente parangona-
ble. segin hemos de ver, en la grandiosidad y en sus pretensiones
totalitarias a la 1dea griega de cosmos, al Universo teoldgico cris-
tiano, a la imagen mecanicomatematica que se forjd de la Natu.
raleza la fisica cldsica, a la estructura histérica de Ja cultura y a
la ontologia histérica del hombre que bajo el nombre de histori-
cismo han estudiado Meinecke, Troeltsch y tantos otros bajo la
impresién de asistir al descubrimiento de un nuevo plano de las
realidades humanas.

La importancia del sociologismo, aceptando esta denominacién
sin mds examen y para agilidad de nuestro diilogo, puede ser
puesta en duda si se pesan cientificamente los resultados alcanza-
dos en distintas especialidades. Es claro que no se puede genera-
lizav al respecto. Pero en su conjunto esos resultados no estin en
proporcion siquiera aproximada al estrépito provocado por la ten-
dencia sociolégica en el campo de la metodologia. Con todo, esto
es Jo de menos. La gravedad de la cuestidn no estd ahi. Lo que
estremece a toda inteligencia sensible a los supuestos sobre los
cuales el europeo ha edificado su imagen cientifica del mundo y
la vocacién de su alma hacia la Verdad, es que el saciologismo se
justificateoréticamente, unas veces de modo explicito, otras im-
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plicitamente, en la pretensién de que la vida espiritual de la hu.
manidad Jejos de ser, como venimos creyendo, el producto mads
valioso de la personalidad humana, es una sublimacién mis o me-
nos tendenciosa de nuestra existencia en <uanto a sujetos de co-
lectividad, en cuanto 4tomos de estructuras suprahumanas, en
cuanto existencias que flotan en un vértice social de cuyo roce
surge algo que les es constitutivamente incontrolable, una transrea-
lidad que envuelve idealmente y domina a los sujetos que la for-
jan. En pocas palabras: la conciencia cultural que el hombre de
Occidente tiene de si mismo reposaba, y reposa, sobre el supuesto
de que la persona es el sujeto de toda forma de vida espiritual.
El sociologismo, de modo mis o menos explicito —a veces a ma-
nera de hipdtesis constructiva, tal como se dié a conocer una nue-
va imagen del Universo en la obra de Copérnico—, el sociologis-
mo, digo, rechaza esa presuposicién ontoldgica. El sujeto de la
cultura, la base éntica del espiritu, para el sociologismo, no es la
persona. Es cierta entidad, vaga e inconcreta, pero teoréticamente
tan exigitiva como el éter para los fisicos del siglo pasado: es la
sociedad.

El sociologismo plantea, pues, al margen de la cuestién de su
virtualidad metodoldgica, un problema de supremo rango filosd-
fico. Plantea por vez primera -—a principros del siglo Xviit a que
se remonta su genealogia— en Ja historia del pensamiento europeo
el problema del estatuto ontoldgico de las relaciones entre el hom-
bre como ser espiritual y la sociedad. Precisaré en seguida lo ra-
dicalmente nuevo en este planteamiento, Intentaré hacer ver de
qué forma con el sociologismo se irrumpe par una via que hubie-
ra estremecido al Aristételes que enuncié la condicién de animal
politico del hombre y sonado como una aberracién a la Escolastica
del siglo %I que recogié y cristianizd ese concepto aristotélico.
Pero de momento, y para quien lo precise, en prueba de que no
dramatizo en vano una simple polémica metodoldgica, quisiera
aducir dos testimonios,

Los tomo ejemplificando las dos posiciones polémicas dentro
de la Sociologia del saber o Sociologia del conocimiente. La una,
que podemos llamar moderada, se limita a afirmar una red de
conexiones entre la cultura y la estructura real de la sociedad.
Estas conexiones condicionan la existencia de los productos cul-
turales, no su esencia, sus contenidos. Esti representada por la
obra de Max Scheler. La otra —la posicién radical— postula
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una unidad ontolégica entre sociedad y espirttu. Los productos
espirituales son sencillamente formas de vida social. La sociedad
hace cultura como una de sus funciones naturales, con idéntica
naturalidad que el hombre respira. Estd representada, ante todo.
por Karl Mannheim.

Oigamos primero a Scheler. «Prescindiendo —dice en las pri-
meras paginas de su Sociologia del saber obra que olvidan en de-
masia algunos exegetas y apologistas de su, por lo demds, mul-
tivoco pensamiento— de las leyes esenciales mais generales dei
espiritu... puede anticiparse que el espiritu slo existe en una
pluralidad concreta de grupos y culturas infinitamente diversos.
Es, por lo tanto, initil y hasta perjudicial el hablar de una wunt-
dad de la naturaleza humana como supuesto factico de la ciencia
histérica y de la Sociologia. Una comuin ley de estructura y de
estilo impera sélo sobre los vivientes elementos culturales de un
grupo, impera sdlo sobre la religién y el arte, la ciencia y el de-
recho de un concreto cultural... Negamos, pues, sin restricciones
como supuesto de la Sociologia, toda idea de una razén como
aparato funcional determinado, fictico, inmato y dado a todos
los hombres desde un principio... asi como la teorla del origen
monofilético del hombre, las mas de las veces estrechamente uni-
da a la idea anterior.» {«Sociologia del saber», t. e., Revista de
Occidente, Buenos Aires, 1947, pig. 19). Con una honradez filo-
séfica digna de mejor causa, llega en este texto Scheler a procla-
mar paladinamente las consecuencias a que su interpretacién so-
cioldgica del saber, no obstante su ponderacién, conduce fatal-
mente. La base ontolégica de la vida espititual no es la persona
en cuanto a tal, la personalidad, sino el grupo. El grupo es uma
totalidad especifica de vida social, que genera una espiritualidad
especifica, un espiritu peculiar. Consecuentemente la naturaleza y
el desarrollo de la vida espiritual no pueden hacerse a partir de
la hipétesis de la unidad de la naturaleza humana, sino a partir
de la hipdtesis de la pluralidad de los grupos. Dicho sea sin con-
templaciones, para corresponder a un texto sin eufemismos ni an-
fibologias, como el que se acaba de citar: la explicacién sociold-
gica de la cultura propuesta por Scheler considera iniitil y hasta
perjudicial como supuesto de hecho de la ciencia histérica y de la
propia Sociologia ~al menos en esa obra— la concepcidn cris-
tiana del hombre. Digamos para ser completamente fieles a la
verdad, que la Sociologia de la cultura, en su posicién radical
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—Mannheim— ha reprochado tomando como base el texto qusz
acabo de leer una contradiccién entre ese enunciado ontolégico
y una teoria socioldgica del saber construida malgré lui sobre la
idea de una unidad supratemporal de la naturaleza humana.

Y atendamos ahora al propic Mannheim. Mannheim expuso
sit concepctén radical de la Sociologia del conocimiento ya en el
afio 1924 en un ensayo bajo el titulo: «El problema de una So-
ciologia del conocimienton. Pero los conceptos gnoseoldgicos fun-
damentales de los que Mannheim habia de servirse a lo largo de
su obra, estin desenvueltos ya en su tesis doctoral de 1922, que
Heva por ritulo Andlists estructural de la epistemologia. Esta te-
sis se hace problema central de la cuestion de la validez légico-
universal del conocimiento. Mannheim llega a la conclusidén de
que la cuestién de la validez de un juicio —hablando lisa y la-
namente, de su verdad— no puede ser evacuada légicamente.
No hay una tan sélo dimensién intempotal y absoluta de la ver-
dad, sino también una dimensién histérico-temporal que afecta
decisivamente a la validez de los juicios. El pensamiento no era
absolutamente nuevo, pero el planteamiento del problema de la
légica en esa perspectiva temporal si. En sus trabajos posteriares
Mannheim fué temporalizando progresivamente el reimo de la
verdad al tiempo que progresaba también rellenando de conteni-
dos socioldgicos la infraestructura histérica del mundo de las
ideas. Cuando llegéd a un monismo ontolégice absoluto entre la
soctedad y las ideas, no retrocedié ante el absurdo. Acept$ in-
cluso la determinacidn sociolégica de sus propias concepciones y
enderezé una serie de consideraciones para dar razén de la cons-
telacién histérico-social en la cual tenfa que brotar una Sociologia
del conocimiento como la suya. Y el problema de un pensamiento
que alguna vez habia acariciado el hombre acerca de la validez
absoluta del conocimiento, fué también liberado sociolégicamente
en estos términos:

«La filosoffa de la validez estd interesada, ante todo, en
dejar a salvo la validez (de las ideas) de los instrumentos de
su génesis histérica y sociolégica, preservando (la verdad)
en su sublimidad supratemporal, Pero esto provoca un crack
en el sistema: la esfera de la validez teorética, asi como la
de los demds valores, es hipostasiada como absolute supra-
temporal, mientras que el substratum material en el que
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esos valores se actualizan es abandonade al anirquico fujo
del ser. Tal filosofia permanece consecuente consigo misma
en tanto tiene arrestos para sostener —como lo hizo la filo-
sofia de la Ilustracién— su inalterable fe en la Razén. y
siguiendo el ejemplo de las teorias del Derecho natural,
para declarar una posicién especifica... como la unica co-
rrecta. Pero la 18gica interna de este tipo de filosofia se
quiebra, cuando bajo la impresién de la variabilidad histo-
rica del pensamiento, todas las proposiciones materiales son
entendidas como determinadas de modo puramente refativo
y existencial, en tanto se postula la autonomia y la supra-
temporalidad para los elementos formales del pensamiento...
Sociolégicamente el primer estadio -—la asercion de la ver-
dad exclusiva de una posicién material— se corresponde
con el sentimiento de seguridad en si misma de la naciente
burguesia... Cuando, mis adelante, la burguesia se vié for-
zada a adoptar una posicidn defensiva, el orden social but-
gués llegd a ser una democracia meramente formal, con-
tentindose con afirmar el principio de una plena libertad de
opinidn y renunciando a hacer una eleccidn entre las distin-
tas opiniones. Una tal actitud corresponde a la presupo-
sicién {ifosdfica de que hay solamente wuna verdad y que
esa verdad puede ser expresada solamente bajo wna forma,
no obstante lo cual la rarea de la investigacion precisa estar
abierta a la libre discusién...» (Essays on the Sociology of
Knowledge, ed. P. Kecskemeti, Kegan Paul, Londres, 1952,

piginas 152-153.)

Cuando no un principio ético mas o menos abstracto, sino un
verdadero supuesto de civilizacién, como es el creet que algo
tiene que haber en alguna parte que sea absolutamente verdad,
se reduce a un simple gesto psicoldgico de una clase social en un
determinado estadio de su desarrollo, cuando se dice, en una
palabra, que la verdad que constituye el prius ldgico sobre el
cual la inteligencia humana ha desplegado sus posibilidades, es
sencillamente un valor de extraccién burguesa, y esto se estatuye
no en nombre de una consigna de partido —Mannheim no era,
estrictamente hablando, marxista—, sino por un libérrimo im-
pulso teorético, hay razones para afirmar que en esta concepcién
va envuelto algo infinitamente mis grave que una mera cuestién
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de métodos. Y asi es en realidad. La reduccidn socieldgica del
conocimiento pone ante nuestra vista la imagen de un universo
gestada por un ens realissimum que no es ya la persona humana,
sino la estructura del colectivo sobre la que se inscriben en su
lugar geométrico las existencias personales. Este colectivo genera
espontdneamente los contenidos de la conciencia individual como
ligamentos ideales de su propic ser social, Lo que puede ocurrir,
si algin dia se ponen en accién los instrumentos técnicos para
racionalizar ese proceso de conformacién socioldégicamente iddnea
del alma del hombre, ha sido descrito en una novela alucinan-
te, una de las nuevas «utopias del infierno», por un novelista
contemporaneo, Alli se ocupa un llamado «Ministerio de la Ver-
dad» de la accidn administrativa sobre la conciencia, de propor-
cionar, de acuerdo con las exigencias de cada hora al individue,
la verdad de cada hora, la moral de cada hora, y la historia del
pasado en funcién de esa hora, suprimiendo todo rastro o testimo-
nio que pueda ponerla en tela de juicio.

Si esto es asi, creo que puede ser de alglin interés preguntarse
por los supuestos intelecttiales e histéricos de que trae su razén
de ser una concepcidn que, en definitiva, alcja no tanto una teoria
de la sociedad como una ontologia social del hombre, del alma y
de la vida espiritual.

1

El sociologismo remite a un cierto fondo real en el que estd
nuclearmente contenida toda forma espiritual. Preguntémonos,
pues, por el ser de esa realidad conformadora, de esa realidad
que se afirma como deus ex machina del pensamiento humano.
Esta pregunta parece que debe ser satisfecha, ante todo, por la
clencia que tiene por objeto temitico el examen de esa realidad.
esto es, por la Sociologia.

Ahora bien, en su estado actual, la Sociologia dista mucho de
estar en condiciones de poder expedir un concepto cientificamente
no polémico de lo que sea la sociedad. Estrictamente hablando,
la Sociologia no existe: existen Sociologias. Una investigacién
reciente ha puesto de manifiesto que el vocabulario téenico co-
min a las distintas direcciones socioldgicas, apenas si alcanza una
docena de términos. Otra prueba concluyente de lo que digo es
la dificuttad de sistematizar sobre criterios técnico-sociolégicos

65



JESUS F. FUEYO ALVAREZ

las corrientes vigentes en la sociologia actual. Dos de las expo-
siclones mis completas acerca del panorama actual de la Sociolo-
gia, la Historia del pensamsiento social, de Barnes y Becker, y la
Sociologie au XXieme. siecle, dirigida por Gurvitch, han tenido
que adoptar la sistematizacién geogrifica. Hay una sociologia
alemana, una sociologia francesa, una soctologia americana y una
sociologia inglesa por lo menos, y aunque de dia en dia se des-
compone la peculiar homogeneidad de cada una, se las puede aiin
reconocer por un cierto estilo peculiar, una tradiciéon en cuanto
a los problemas, y. desde luego, un marco temitico plenamente
diferenciado.

Por otra parte, la Sociclogia se declara insolidaria con lo que
aqui hemos llamado sociologismo. Sobre este particular escribe
Leopoldo von Wiese, uno de los sociflogos mds preocupados por
el problema de la fijacién formal de los limites teoréticos de la
Sociologia:

«Na hay ninguna Sociologia propiamente tal, en cuan-
to disciplina cientifica, sino tan sélo un mode sociolégico
de considerar, en diferentes ciencias. Ello resulta de que en
la problemdtica peculiar de unas u otras ciencias, ocasional
o predominantemente se da una cierta relacién con la so-
ciedad humana o con fenémenos sociales en particular. De
este modo son sociolégicas la Jurisprudencia, la Psicologia,
la Etnologia, la Historia de! lenguaje y de la literatura, la
Economia, la Teoria del Arte, la Historia comparada de
las religiones... Con frecuencia y erréneamente se caracte-
rizan estos circulos de problemas o esta dptica singular como
método sociolégicos... Cabria pensar en razén a estas fre-
cuentes referencias a la sociedad humana, que se da por
supuesto el que se sabe de modo preciso lo que tal so-
ciedad sea. No hay tal caso. Existe tan sélo un muy vage
prejuicio de que se sabe. Es, en efecto, muy corriente el
error de creer que la sociedad humana en cuanto tal no
ofrece problema alguno, stendo de suyo evidente su esen-
cia, 0 que se muestra en su ser a la ciencia o que puede
quedar determinada mediante unas especulaciones o inves-
tigaciones previas. Toados estos supuestos son errdneos.»
{Socrologie. Geschichte u. Hauptprobleme. De Gruyter,
Berlin, 1950, pégs. 9-10.)
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Con el sociologismo contemporineo, y en particular, con su
sintesis tedrica que es la Sociologia del conocimiento, se esta,
pues, en presencia de algo muy distinto a una aplicacidn meté-
dica del bagaje conceptual de una ciencia, acabada en sus estruc-
turas ldgicas capitales, a un campo distinto. La Sociologia actual.
al menos no estd en condiciones de jugar un papel semejante al
que ha jugado la Geometria, la cual se ha utilizado una y otra
vez en los campos mds dispares desde las ciencias de la realidad
politica a la biologia, como paradigma constructivo. Cabe enton-
ces preguntarse por la génesis inteiectual de este sociclogismo y
por los motivos filoséficos que resuenan en él. En dltimo término
son Jos mismos que en la Sociologia, pero existe una diferencia
importante entre la pretensién limitada de una disciplina que se
esfuerza en el andlisis de los fenémenos sociales tomados en par-
ticular y la pretensién pseudamerafisica, y en todo caso pseudo-
cientifica de concebir a la sociedad como realidad absoluta, como
ens realissimtm, como toralidad ontolégica en la que queda ins-
crito todo fendmeno humano. En definitiva, esto significa que
es la humanidad lo que existe y no el hombre. Ahora bien, esto.
por aberrativo que parezca, ha sido sostenido con pretensiones
filosdficas. Y de estas filosofias merece la pena tratar zhora.

El descubrimiento de la sociedad como campo de fuerza
con leyes propias, significd en la mentalidad europes algo tan
revolucionario como el descubrimiento que le precedido en unos
siglos, de la estructura del Universo fisico que parecié haber en-
contrado su imagen definitiva en la filosofia natural de Newton.
Entre mediados del siglo xXvin y las primeras décadas del si-
glo xiX, la sociedad surgié ante los ojos en pasmo del europeo
cavilante, como el verdadero marco real de existencia en este
mundo. Quiero subrayar estas palabras —este mundo-—, pues
constituyen la clave de la nueva realidad que broté ante el hom-
bre de Occidente, El griego no tuve més que un mundo: el cos.
mos. El griego desconocié la dualidad entre dos totalidades ob-
jetivas, entre dos estructuras de mundo. este y el mds alli que
introdujo la revelacidn cristiana. El griego se considerd a si mis-
mo como porciincula del Cosmos, y si cabe traducir su imagen
de la existencia con un vocablo que aproximadamente la expre-
sa, se considerd a si mismo Naturaleza. Es cierto que Aristdteles
hizo de la condicién social del hombre supuesto de su teorfa po-
litica. Hat!é del hombre como animal politico. No es nada ficil.
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contra lo que a primera vista parece, fijar sin equivocos lo que
Aristételes predicaba del hombre, con rigor filoséfico en esos
términos. Para un griego puede que fuera una evidencia, para el
pensamiento politico europeo no lo fué en absoluto, y para nos-
ctros, segin vamos a ver, el texto resulta por completo proble-
matico. Para la investigacién que se ha hecho problema de lo
que para Aristteles significaba esa expresidn, el peso de la in-
terpretacién ha recaido sobre el atributo. El hombre es un ser
social por naturaleza. Aristételes afiade que para ser de otro modo.
el hombre habria de ser bestia o Dios., Con tode el hombre, ser
politico, es también animal, zoon y Aristételes no es un pensa-
dor que se permita una licencia literaria que pueda hacer nebli-
noso su pensamiento. A la supuesta evidencia del texto aristoté-
lico puedc responderse en la interpretacibn con otra evidencia.
E! hombre es politico en cuanto tiene polis. Ahora bien, esto para
Aristételes y para todo heleno, es temdticamente falso. El hom-
bre en cuanto hombre no tiene polis. Polis la tiene el heleno;:
el birbaro no tiene polis, como no la tiene el esclavo. Polis es
un modo humane de vida descubierto por un ser autéetono como
el griego y que permite al hombre alcanzar o actualizar —para
emplear el léxico de la metafisica aristotélica— la plenitud del
ser del hombre, El birbaro y el esclavo que no tienen polis
—lo cual no quiere decir que no coexistan socialmente— on
hombres frustrados para esa plenitud metafisica. Aqui esti el
permen, la idea madre del humanismo europeo. El zoon politikon
es un ser que estd situado ontoldgicamente entre la bestia y el
set de los dioses y que se concluye en la plenitud de su ser for-
jindolo con los demds. El animal politico —st se permite la re-
dundancia— es un animal civilizado. Un excelente exegeta de
Aristételes ha propuesto traducic polis por libertad. Traducir po-
lis por ciudad o por Estado es, en rigor. un puro disparate. Como
estructuras sociologicas, como formas de vida social a las que va
ligada una concepcidén del mundo, de la vida y del hombre, la
polis griega no tiene nada que ver con la civitas romana, con la
ciudad medieval o con el Estado moderno. El concepto mis apro-
ximado a lo que filoséficamente querfa Aristdteles dar a enten-
der es Ja idea de un ser, el griego, que habia ¢reado un modo de
vida que le permitia ser su propio ser ¢n la vida civilizada con
los demds. Y ésta fué justamente la interpretacién, una de las
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tres interpretaciones fundamentales, del Aristteles renaciente en-
tre los siglos Xt y Xiv. La interpretacién humanistd.

La primera reinterpretacion de Aristoteles fué la averroista.
Averroes reitera la naturaleza social del hombre como una evi-
dencia. Pero el término naturaleza significa en Averroes algo muy
distinto que en Aristdteles. La naturaleza averroista es un sis-
tema cerrado de legalidad mecinica movide por un motor, que
es Dios. La naturaleza politica del hombre significa, pues, que per-
tenece 4 nativitate a una constelacidn mecdnica de este tipo. Y
asi, en efecto, es lz imagen de la sociedad politica que se forja
Averroes: una proyeccién de su imagen fisico-mecdnica del Uni-
verso en fa que el rey juega el papel de Dios y los sibditos el
de piezas de un colosal engranaje, ¢Qué ocultos nexos han ligado
en el pensamiento etiropeo la concepcién fisica del Universo con
la concepcién del orden politico? ¢Qué clase de conexiones men-
tales han cristalizado en un pensador como Juan de Jandum, uno
de los mis eminentes fisicos averroistas, y al mismo tiempo cola-
borador de Marsilio de Padua en el Defensor Pacis, una de las
obras que estin en el regazo mismo del Estado moderno? ¢Qué
sentido hay que dar al hecho de que la ciudadela del averroismo,
fa Sicilia de Federico 1I, sea al mismo tlempo la primera formacién
histérica en la que se dan las estructuras politicas basicas del
Estado moderno, el primer Estado moderno en rigor? Queden
pendientes las interrogaciones para mejor ocasion.

La segunda reinterpretacidn del texto de Aristételes, fué la
de Santo Tomds, La interpretacién tomista depende estrechamen-
te de la idea de comunicacién, comunicatio, que encontramos en
Alberto Magno. La naturaleza humana tal como ha sido creada
por Dios, supone la sociedad. Sin sociedad el hombre no puede
vivir cornforme a su naturaleza. Pero el estatuto ontoldgico del
hombre no pende de la sociedad, sino de Dios. El hombre no es
un reflejo social. sino imago Dei, imagen y semejanza de Dios.
La sociabilidad humana constituye un estar en {a sociedad, en
este mundo, un estado histdrico de su ser, no su estatuto onto-
légico, no su ser en cuanto a tal, Este va metafisicamente pro.
yectado a otro estat y a otro mundo. El mis alli y Dios, El
hombre es una persona cuyo destino de ser esti en el mis alla.
Es animal social, pero en cuanto circunstancia histérica de una
modalidad de ser, que es ante todo, personalidad.

La tercera interpertacién —no sigoe un orden cronolégico—
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s Ja humanista. En el humanismo se descubre el hombre por
vez primera como sujeto auténomo del espiritu, como subjetivi-
dad espiritual responsable de su ser y de su destino, pero tam-
bién en este mundo. La imagen del hombre del humanismo re-
nacentista, la imagen humanista que forjan un Petrarca, un Pico
de la Mirindola, un Coluccio Salutati, comporta una idea segilin
la cual el hombre se hace lo que es. Su naturaleza es, como di-
ria hoy Heidegger un estado de abierto. Dios ha dejado al hom-
bre en este mundo en ltbertad para ser aquello que de si mismo
piense, potencia espiritual ilimitada, pero pura potencia. Esta po-
tencia se actualiza en el cometcio con los demais. He aqui el
animal politico_ de Aristételes. Ya Dante habia erigido en justi-
ficacion de la sociedad politica la tendencia humana al pleno des-
arrollo de su ser espiritual. Dante, que conocia bien a Averroes,
segln testimonia la Commedia. El humanismo establece la dua-
lidad fundamental del mundo del espiritu, para el europeo mo-
derno. Hay ciertamente una rezlidad espiritual trascendental que
se consuma en el mas alli. Pero hay también una realidad espi-
ritnal auténoma en este mundo, obra del hombre. Y la estruc-
tura condicionante de esa realidad espiritual que se sostiene sobre
la especifica realidad humana es, justamente, la soctedad. El
hombre es un ser politico por naturaleza, concluye también el
humanismo.

Esta larga discusidn sobre la nada meridiana textura del con-
cepto aristotélico y su tradicién histérica, es necesaria para jus-
tificar una afirmacidn atrevida, pero ante la que es preciso no
retroceder. Hasta aqui no hay sociedad en el pensamiento euro-
peo. Hasta aqui se mantiene e} hombre como sujeto de la reali-
dad politica y social, como tinico ens realissimum de la coexistencia
histdrica. La sociedad como una realidad objetiva, como una es-
tructura que genera sus propios productos y funciona conforme a
sus propios mecanismos, como algo transindividual que afecta
existencialmente al individuo, en una palabra, como otra Natu-
raleza en la que el hombre estdi como lo esti en la Naturaleza
fisica con la que lucha para la satisfaccién de sus necesidades.
es algo ajeno por completo a ese pensamiento. Una prueba con-
cluyente: teda la tradicién vinculada al pensamiento de Aristé-
tcles trahaja con el concepto de animal politico como justifica-
cién del orden politico. Comprende la sociedad como algo dife-
rente de la familia y kajo la estructura de autoridad., Ahora bien.
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la sociedad, ccmo categoria estructural del mundo moderno no
es una realidad formalmente politica, Es formalmente una reali-
dad determinada espontineamente por la concurrencia humana,
no es una estructura de autoridad. Sencilamente es algo distinto
del orden politico, y hostil, existencialmente hostil a éste, en la
medida que no se ha plegado a su propia realidad.

Naturalmente siempre debe haber habide una vida social no
estrictamente familiar vy no estrictamente politica tampoco. For-
mas de relacién interindividual y de Integracién social han sur-
gido al margen de la estructura autoritaria en todas las civiliza-
ciones. Lo absolutamente inédito en la historia humana hasta ha
ctvilizacién europea de los tiempos modernos es la configuracidn
general de Ja vida social por la accidn de esas formas de inter-
cambio sociales, pero apoliticas, y la constitucidén del Estado en
orden juridico-positive de seguridad de esas estructuras. Desde
<omienzos del siglo Xint se abre en Europa este proceso de cons-
titucidn de la existencia social bajo la forma de «institucionali-
zacidén» privada de las actividades interindividuales para la satis-
faccién de las necesidades del hombre. Institucionalizacidén de
los mecanismos de intercambio econdmico. del crédito y del mer-
<ado, de la produccién y del consumo, institucionalizacién de la
cultura, primero bajo la figura de la Universidad, después por
el libro, institucionalizacién de las profesiones, materializacién
de la sociedad bajo la configuracion de priblico como término
que da sentido a mi actividad social, articulacién de mundos so-
ciales por signos externos de distincién que son simbolos de que
yo pertenezco a este mundo y no al otro, hegemonia de la coer-
cién social sobre toda pauta moral: el ser digno de mi significa
ser fiel a mi dignidad social, etc.

Este hecho fabuloso puede ser interpretado en términos cuan-
titativos de desarrollo o en términos cualitativos de emergencia
de una nueva realidad en el horizonte de la existencia humana.
A la postre esto es lo mismo. Cada cual puede calificar 2 su gus-
to, st hay sélo un desarrolio cumulative entre el tasco sistema cre-
diticio romano y las modernas instituciones de crédito, entre la
técnica primaria de los griegos —no obstante que al parecer
dispusieron de los supuestos tedricos capitales de la téenica mo-
derna— y el universo técnico que nos hemos forjado, entre la
transmisién de la cultura a través de reducidos circulos de ini-
«clados y la ilimitada capacidad de difusién del pensamiento que
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usufructia y padece el hombre de nuestros dias, entre la ele-
mental estructura sociolégica de la ciencia de los clisicos y el
aparato critico al que tieme que enfrentarse hoy todo investiga-
dor. De cualquier modo que se considere, es la diferencia tan
abismal que no hay mis remedio que admitir que nuestra con-
figuracién existencial es por completo distinta, y que el hombre,
el hombre contemporineo, no solamente tiene en el mundo del
espiritu y en el cosmos fisico, sino también en otra estructura
mundanal totalitaria, cual es, justamente, la sociedad.

Hi

Este hecho tenia que afectar decisivamente a la conciencia del
europeo. Afectar quiere decir aqui que toda nuestra visién del
mundo y de la vida —y fundamentalmente— la visién que sobre
el legado clisico iluminé la Revelacidn cristiana, tuvo que dila-
tarse de alguna manera para hacer frente y ceder lugar a la
nueva realidad. En manera alguna debe entenderse, que la so-
ciedad generd por si misma y con su estilo funcional andnime,
estos contenidos. Sencillamente el espiritu humano volcado hasta
entonces hacla lo trascendental y lo transtnundano flexioné ha.
cia el mundo, tratando de reinterpretar nuestro estar en el mun-
do en términos de aquendidad, por moda histérico, sociolégico y
existencial,

El primer impacto que la cristalizacidn del mundo como ar-
ticulacién objetiva de la existenciz humana consiguié sobre e!
alma religiosa del Occidental, fué la Reforma. El transfondo de
la gran protesta no es definitiva otra cosa que la admisién por
parte de la conciencia religiosa de la positividad del mundo so-
cial. Mientras el Universo teolégico medieval esti caracterizado
por la unidad de horizonte ontolégico del hombre, mientras el
hombre medieval tiene una conciencia puramente negativa de
este mundo, el cual aparece ante sus ojos como un mundo de
sombras por el que hay que aventurarse con la guia de la fe, de
la gracia y de las obras para tener acceso a la radiante realidad
del mds alli —je! mundo como enemigo del hombre!—, una re-
ligiosidad desviada, una sublimacién espiritualizante de la con-
ciencia religiosa concebida como un didlogo intimo con Dios,
fundamentalmente tributaria a la mistica alemana y a la devotio
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moderna, aquella mistica determinacién ontoldgica del ser hu.
mano que inspira la obra de un Eckhart, un Tauler, un Suso y
de la andnima «Theologie Deutsch» tmpresa por en Lutero, pero
también una comprensién positiva de este mundo con sus exigen-
cias e imperativos y de las formas institucionalizadas de su efecti-
vidad, el trabajo, las profesiones, el intercambio sexual. la econo-
mia, el Estado y la cultura secular, esta dualidad basica de marcos
cntoldgicos en que se inscribe la existencia del hombre, constitu-
ye la aporia a la que quicre hacer frente la teologia luterana. Lu-
tero afirma de un lado el acceso al mds alld por la via exclusiva de
la fe. sola fides, porque en cuanto a las obras el hombre es mera-
Mmente carne, y en cuanto carne esclavo del mundo: afirma de un
lado el principio del libre examen subrayando enérgicamente la
individualidad espiritual del hombre, pero al mismo tiempo libe-
ra al poder politico de toda atadura teolégica, lo erige en «imperio
del César», en suprema realidad autoritaria del mundo, abriendo
la connivencia entre protestantismo y despotismo politico que es
una constante del munde moderno. Lutero invita al hombre al co-
mercio intimo con Diocs, pero al mismo tiempo establece la prime-
ra ideologia que soporta las exigencias dindmicas de la sociedad.
En la ¢tica luterana del oficte, con la introduccidn del concepto de
Beruf con el que cancela Lutero la fundamental distincion entre
la vocatio y la professic medievales, anodadando por un lado toda
sobrevaloracidn espiritual de una religiosidad profesional en este
mundo ~—monachatus non est pietas— pero enalteciendo por el
otro el trabajo como pieza clave de la salud del hombre en este
mundo, como fuente de provecho en este mundo soctal querido
por Dios.

La segunda impresién de realidad que la sociedad suscité en
el hombre moderno fué el descubrimiento de la economia. Na-
turalmente economia como proceso social de satisfaccién de las
necesidades ha existido en forma mids o menos rudimentaria desde
siempre. Pero fué sélo en la economia moderna, o si se quiere, en
Ia moderna estructura capitalista de la economia donde primero
broté ante la mente del hombre la sociedad como realidad sustan-
tiva transindividual, como razén objetiva que estimulaba las con-
ductas individuales para extraer del hervidero de apetitos indi-
viduales un bien superior, un orden espontineo trascendente a
todo interés individual. En la economia parecia revelarse la so-
ciedad, segin habia de decir Marx, en su misma anatomia. El
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hombre se comprendia en el orden econdmico como sujeto. pere
al mismo tiempo como cbjeto de una estructura total de feno-
menos que envolvia su existencia como una segunda Natura-
leza, como una nueva Fisica, como una fisica sooal para decir-
‘o con Comte. Pues mientras de un lada —y en esto consistié la
profunda revolucién que en la teoria de la economia Hevé a cabo
Adam Smith— el centro del proceso econdmica dejaba de ser
naturaleza fisica o material (oro, metales preciosos), situindose en
el trabajo del hombre —tal es también el humamsmo de la eco-
nomia burguesa—, de otro, este trabajo no determinaba por si su
significacion econdmica, no valia de suyo mis o menos, sino por
referencia a una pauta valorativa trascendente al individuo, el
valor en cambio de la mercancia, una articulacién de conceptos
valor, cambio y mercancia en la cual se hacia traslicido el orden
objetivo de la sociedad, como un sistema de intercambio de me-
dios para la satisfaccion de necesidades, regidos por pautas de
valor objetivas. Todos los conceptos cldsicos y todas las ideas ca-
pitales de la economia clisica se alzan sobre esta nueva concep-
cién de la objetividad como lo socialmente valedero. Ahora tiene
el hombre ante la vista, de modo inexorablemente pragmaitico,
pero también teoréticamente, dos mundos de ebjetos: el mundo
de los objetos fisicos del Universo natural regido por las leyes
naturales de la fisica newtoniana y el mundo de los objetos so-
ciales en el comercio de los hombres para la satisfaccién de las
necesidades, regido por las leyes de bronce de la economia.

El tercer momento en el proceso de la prise de conscience de
la sociedad como horizonte total del hombre, fué determinado por
la revolucién francesa y la instauracién del institucionalismo poli-
litico democritico. Los nexos entre la estructura social en su mo-
derna configuracién y la articulacién liberal-democritica del orden
politico son obvios y han sido expuestos en centenares de obras.
Lo importante para nuestro interés en este momento radica, em-
pero, en que, justamente, esa sobremanifestacidn politica de la
nueva realidad, la hacia de tal manera patente, que llevé consigo
un cambio radical en las categorias bisicas del pensamiento his.
térico. El representante miximo, por no decir también el pri-
mero, del nuevo modo de concebir el acaecer histérico, fué Alexis
de Tocqueville,

Tocqueville fué el primer histeriador que discurrié en tér-
minos estrictamente socioldgicos: el primer historiador de una

74



GENEALOG{A DEL SOCIOLOGISMO

historia sin nombres propios, de una historia movida exclusiva-
mente por la dinimica de fuerzas sociales en constelaciones obje-
tivas. La mejor caracterizacién que haya podido hacerse de este
su modo de entender la Historia, son estas palabras de Scherer:

«Tocqueville realizd respecto a la revolucién, lo que los
gedlogos respecto a la historia del globo terriqueo: destru-
y6 la teoria del cataclismo, sustituyéndola por la accién de
las causas seculares.»

¢Qué causas seculares eran éstas? En 1830 un joven magis.
trado de filiacién aristocritica, Tocqueville, marcha a Aménea
para estudiar la democracia como la nueva forma de vida que
inexorablemente espera a la vieja civilizacién europea. Cuatro
afios mis tarde publica la primera parte De la Democracia en
América, una de las obras mds geniales que haya producdo el
pensamiento politico de todos los tiempos. Remito, a quien pueda
ponerio en duda en vista de la mala prensa de este hombre en
los manuales al uso, a su lectura en la seguridad de que le espera
el asombro a cada paso ante una capacidad de penetracidén histd-
rica, pocas veces igualada.

«El libro entero que va a leerse —escribe Tocqueville ya
en la introduccidn de esta obra— ha sido escrito bajo la im-
presidn de una especie de terror religioso producide en el
alma de! autor por la visién de una revolucidn irresistible
que avanza desde hace siglos a traves de todos los absticulos,
¥ a la que se sigue vienda progresar en medio de las ruinas
que ha producido...» {Oeuvres completes. Gallimard, Paris.

1951, I, pag. 4.)

Esta revolucion es la revoluaon democrdtica. Pero 12 demo-
cracia no significa en Tocyueville simplemente una forma de go-
bierno, una cierta configuracién de la estructura autoritaria del
poder; es una modalidad ontoldgica de la sociedad humana, un
modo de ser del hombre, o mis estrictamente hablando, el modo
por antonomasia de ser del homkbre en cuanto animal soctal.

«la aristocracia -—escribe— no es la constitucidn natu.
ral de la sociedad... Es imposible imaginar nada mis con.
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trario a la naturaleza y a los instintos del hombre que una
sumisién de esta indole;: de por si, los hombres prefieren
siempre el poder arbitrario de un rey a la administracién re-
gular de los nobles...» {Oeuvres complétes. Gallimard, Paris

1951, I, pig. q17)

Pero el mundo social que surge ante Jos ojos de Tocqueville
es, por definicién, democritico, y en tal concepto difiere de la
sociedad aristocritica como una humanidad de otra. He aqui sus
propias palabras:

«Hay ciertos vicias y ciertas virtudes que estaban vincu-
lados a la constitucién de los pueblos aristocriticos, y gue
son tan contrarios al genio de los pueblos nueves que no
habri manera de introducirlos en su seno. Hay buenas -
clinaciones y malos instintos que eran extraiios a los pri-
meros, ¥ que son., por completo, naturales a los segundos;
ideas que se presentan por st mismas 2 lz imaginacién de
los unos, v que repudia el espiritu de los otros. Son como
dos humanidades distintas, cada una con sus ventajas ¢ in-
convenientes peculiares, sus propios bienes y malesn {Ib. L

pigina 338.)

La democracia es para Tocqueville un proceso irresistible de
nivelacion soctal, de «egaliéy, movido desde todos los angulos
de relacion entre los hombres. Este impulso central determina la
marcha de la sociedad en nuestro tiempo, no sélo en su dindmica
real sino también en su concepcion del mundo y de la vida. Toc-
queville ha sido el primero en formular no ya el programa de
una Sociologia de la cultura, sino el primero en ejecutar cabal-
mente un programa de esta indole. La segunda parte de su obra
sobre la democracia americana es justamente eso, una contrapo-
sicién temidtica entre un modo aristocrdtico y un modo democra-
tico de filosofar, entre la literatura aristocritica y la democritica.
entre el teatro aristocritico y el democrérico, entre la ciencia atis.
tocritica y la democritica vy, finalmente, entre ¢! modo aristocrs-
tico y e| modo democratico de escribir la Historia. He aqui un
repertorio de textos:

«.. No es cierto que los hombres que viven en la era
demacrdtica sean naturalmente indiferentes 2 las ciencias.
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las letras y las artes; tan solo es preciso reconocer que las
cultivan a su mada, y les imprimen las calidades y defectos
que les son propios...» {Ib. Il, pig. 45.)

a... Quienes viven en sociedades aristocrdticas no conci-
ben jamds ideas muy generales relativas a ellos mismos, y
esto Jes basta para suscitarles una desconfianza habitual y un
desagrada instintivo hacia ellas... (El hombre de los siglos
democriticos, por el contrario}) no puede pensar en aspecto
alguno de Ja especie humana sin que su pensamiento se
extienda y dilate hasta abarcar la totalidad. Cuantas verda-
des son aplicables a él mismo le parecen igualmente aplica-
bles a cada uno de sus conciudadanos y semejantes. Habien-
do contraido el hibito de las ideas generales en los estudios
de que s¢ ocupa y que mis le interesan, lo proyecta por to-
das partes, y, de esta forma, la necesidad de descubrir en
todas las cosas reglas comunes y comprender un gran ni-
mero de hechos por una sola causa, viene a convertirse en
una pastén ardiente y frecuentemente ciega del espiritu hu-
mano.» {Ib. II, pig. 22.)

¢Qué es esto sino una Sociologia del racicnalismo? Y tan lo
es, que el mismo Tocqueville escribe en otro lugar con impaga-
ble ironia:

«... Ameérica es uno de los paises de! mundo donde me-
nos se estudian y mejor se siguen los preceptos de Descar-
tes,.. Los americanos no leen en absoluto las obras de Des-
cartes porgue la sociedad en que viven les desvia de los
estudios especulativos, pero siguen sus miximas porque esa
misma sociedad predispone naturalmente su espiritu a adop-
tarlas.e (b, I, pdg. 11.)

Ningiin reducto de vida espiritual escapa a la accidn de la so-
ciedad. Ni una sola parcela cultural queda libre para la creacién
personal, para la expresién objetiva de la personalidad...

«El estado social y las instituciones democrdticas someten

a todas las artes imitativas a ciertas tendencias peculiares que
es ficil sefialar. Las desvian frecuentemente de la pintura del
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alma ligindolas a la del cuerpo: sustituyen la representacién
de los movimientos y las sensaciones a la de los sentimientos
y las ideas; en lugar de] ideal, sitiian, en fin, lo real._» {Ib. II,

pigina 57.}

Todo esto es discutible, es claro, Mas ¢no estd ya anticipado
aqui el famoso realismo socialista? Y en todo caso, ¢no estd aqui la
sociedad, como nuevo Prometeo, fecundando por todas partes?

Y, finalmente —aunque el Iibro entero seria igualmente digno

de cita—, la historiografia.

«Los historiadores que escriben en siglos aristocriticos
hacen depender, por lo general, todos los acontecimientos de
la voluntad particular y del humor de ciertos hombres, y
con la mejor buena fe, refieren a los accidentes mas insig-
nificantes las revoluciones mas importantes. Los historiade-
res que viven en los siglos demoacriticos muestran tenden-
cias enteramente opuestas. La mayor parte de ellos apenas
si atribuyen alguna influencia al individuo sobre el destino
de la especie y a los particulares sobre la suerte de los pue-
blos. Pero, en cambio, reconocen grandes causas generales.
a los hechos de alcance mis limitade.» (Ib. 11, pig. 89.)

v

Volvamos a ntestros procesos. Estos tres grandes cataclismos
en que engendrd su figura €] mundo moderno, la revolucién teo-
légica de la Reforma, la revolucién econdmica del capitalismo y de
la economia politica cldsica, v la revolucién politica de la demo-
cracia, en ¢ada una de las cuales fué haciendo mds patente su osa-
tura la estructura real de la sociedad, terminaron por suscitar una
imagen filoséfica del hombre, una concepcién total de la realidad
en que el hombre inscribe su existencia, dominada por la hege-
monia de la sociedad como ens realissimum como estatuto onto-
i6gico del hombre.

El primer pensador de gran estilo en que estos tres grandes
motivos histéricos —la protesta, la economia politica clisica y la
ideologia ilustrada de la revolucién francesa— se elevaron a una
sintesis conceptual absoluta y sellaron la condicién del hombre
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como destino social, fué Hegel. Hasta Hegel toda la metafisica
europea, desde Parménides ha ignorado la sociedad como princi-
pio ontoldgico. La filosofia inmediata a Hegel, y en particular el
sistema filoséfico de Fichte es una pura metafisica del yo. La so-
ledad metafisica del yo en esta filosofia que tiene su punto de
partida en el cogito cartesiano la hace clega para la realidad del
mds alld, pero ciega también para toda comprension del mundo,
como escenario de la vida histérica del hombre. Lo grandioso
——y a la postre lo terrible— de la filosofia de Hegel es su esfuer-
zo por situar filosoficamente al hombre en sus dos estamentos on-
toldgicos: Dios y la sociedad, el espiritu absoluto y el espiritu
objetivo como formas de actualizacidn de la conciencia individual,
como plenitud del espiritu subjetivo.

El desgarrado dualismo maniqueista de la teologia luterana,
entre este mundo y el mds alld, constituye la obsesién de la filo.
soffa juveni] de Hegel. En una extraordinaria monografia llamé
ya Dilthey la atencién sobre la importancia de la filosofia juvenil
de Hegel, para la recta interpretacién de sus obras mayores. Dil-
they atendié sélo a la problemidtica teologica de esta filosofia.
Hace unos afios, Jorge Lukacs, que sigue probablemente siendo la
mente mis fina al servicio de la filosoffa marxista, ha publicado
un voluminoso estudio bajo el titulo Der junge Hegel, con la
pretension de dar Ja vuelta a esa que califica de interpretacién
reaccionaria de la filosofia juvenil de Hegel. Lukacs se esfuerza
en esa obra por mostrar ¢émo las categorias bisicas con las que
Hegel trabaja proceden de la economia politica de los clisicos y
que ese su pensamiento se debate entre problemas econdmicos
para siluetear la imagen de este mundo, como estructura econd-
mica, como biirgerliche Gesellschaft. El libro de Lukaes, aunque
tendencioso, es importante; muestra cémo Marx encontré en He-
gel bastante mds que la dialéctica, pero el pathos religioso que con-
mueve al joven Hegel y que constituye el hilo interpretative de
su modo de ver también este mundo, ha sido sistemiticamente
falseade por Lukacs.

En un trabajo de esa época juvenil, esto es, de los dltimos
afios del siglo Xviii al que Hegel dié por titulo el de Der Geist
des Christentums und sein Schicksal, se contrapone el reino evan-
gélico, que no es de este mundo, como armonia de los que se en-
cuentran en Dios y trascienden en él toda diferencia de con.
ciencia individual para identificarse en una unidad espiritual abso-
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luta ~—otra vez la devotio moderna— al reino de este mundo como
destino, como sino del hombre en la sociedad y en el tiempo—.
Este fué el punto de partida de lo que habria de ser una conmo-
cién en el estatuto ontolégico del hombre. El hombre es para He-
gel un espiritu menesteroso, la condicién que comporta es ante
todo la de necesidad, es un ser de necesidades, La menesterosidad
de este ser determina un apetito de Dios como forma de espiri-
tualidad absoluta y un apetito de satisfaccion de la carne en el
mundo en que el hombre se da histéricamente. El primer apetito
se satisface por la fe. El segundo por el trabajo. Aqui reaparece
la fundamental dualidad luterana de la sola fides de un lado, y la
ética del trabajo, por otro. Pero en Hegel todo esto va encami-
nado hacia un anilisis ontolégico del hombre y de la realidad. Y
con ello estd dicho que por primera vez en la historia de la mera-
fisica eurapea. el trabajo ingresa en la estructura ontoldgica del
ser humano, se hace atributo fundamental del ser del hombre en
cuanto que tal. Por una parte, en el trabajo descubre el hombre
la naturaleza, pragmitica y teoréticamente como medio para la
satisfaccién de las necesidades y en funcién de esto como un do-
minio sujeto a leyes naturales cuyo conocimiento condiciona la téc-
nica del hombre. Por esto en el analisis filoséfico de la relacion
entre el siervo y el sefior, pone Hegel como forma de conciencia
mis desarrollada la del siervo. El trato con las cosas, para hacer
de ellas otras, el trinsito de una objetividad —la de las cosas na-
rutales— a otra —la de los bienes— es un contenido de concien-
cia del siervo y no del sefior. El siervo se sitfia por el trabajo en
el umbral mismo de la objetividad, por la que se hace patente
el mundo.

Pero en el trabajo se revela inmediatamente la sociedad. Pues
la nueva objetividad, la realidad en que el hombre satisface sus
necesidades es constitutivamente soriedad. Cada uno wabaja para
Jas necesidades de todos y encuentra en el resultado de la obra
de todos, el medio de satisfacer sus propias necesidades, Cada uno
encuentra su destino, en esa totalidad articulada por la divisidn del
trabajo; la divisién del trabajo, la categoria fundamental de la vi-
sién de la realidad econémica en los padres de la economia cli-
sica. El ser propio del hombre en cuanto inscrito en esta totali-
dad, se entrega, se enajena. El destino del hombre en la sociedad
es ser enafenado. En este concepto Lntduserung, desposesion, ena-
jenacion, estd contenida la mitad de la filosofia marxista.
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El sigho real de esa estructura objetiva que es la sociedad,
aquel signo en que la sociedad se hace visible como una unidad
real, es justamente el dinero. Ninguno de los clisicos de la econo-
mia politica, llegé a formular un concepto del dinero con la pre-
cision filoséfica a partir de sus propios supuestos, que lo hiciera el
joven Hegel. Cito literalmente:

«El miltiple trabajo de las cosas para las necesidades.
precisa su propio concepto, realizar su propia abstraccion:
su concepto general precisa ser, asimismo, una cosa, la cual.
empero como general represente a todas las demds. El di-
nero es este concepto material, existente, la forma de uni-
dad o la posibilidad de toda cosa para las necesidades. La
necesidad y el trabajo articuladas en esta generalidad, for-
man para un gran pueblo un enorme sistema comunitario
v de reciproca dependencia, una dindmica vida de lo muer-
to, Ja cual en su ciego y elemental movimiento se mueve
de alli para acz y como un animal salvaje necesita una su-
jecién v una doma constante.n (fenenser Real philosaphie,
ed. Hoffmeister, Leipzig, 1931, 1, pig. 239-40, cit. Lukacs.)

Trabajo y dinero constituyen los supuestos formales de la rea-
lidad social. En esa realidad experimenta el hombre el desgarra-
miento mixtmo de su ser, Si el reino de Dios es concebido por
Hege! como unidad del espiritu consige mismo, el reino del mundo
es la enajenacién del espiritu, la disolucion del ser espiritual en
totalidades abstractas, en formas muertas que por la enajenacién
del espiritu humano cobran vida objetiva. Con aquella su fabulo-
sa capacidad para las f6rmulas plisticas, acufia aqui Hegel una
impresionante : la sociedad es el reino animal del espiritu, He aqui
el nuevo zoon politikon.

El segundo momento en el proceso tedrico de sociclogizacion
del ser del hombre, cristalizéd en un pensador de estile mental
muy diferente del de Hegel. En Augusto Comte. Comte, que fué
un pensador vigoroso, de brio muy superior 2 la anémica imagen
que de ¢l nos brindan manuales de filosofia presididos por inten.
ciones demasiado pfas y que no contribuyen sino a hacer inexpli-
cable su demoledora influencia, estaba trabajado por dos motivos
fundamentales que resuenan constantemente en su obra: el ideal
exacto de la ciencia fisico-natural, de la fisica matemitica mo-
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derna como la forma par excellence del saber cientifico y el fend-
meno de la revolucién social, sobre el cual le habia abierto los
ojos su maestro, el genialoide Saint-Simon. Hacia la segunda dé-
cada del siglo x1x la conciencia vigilante del europeo estaba ya
en condiciones de desencanto contra el arrobo mistico con que
Hegel y la burguesia intelectual alemana recibieron el impacto
de [a Iustracidén y lo que consideraban la gran epopeya de las
hbertades modernas: la revolucién francesa. Saint-Simon y Com-
te, como su contemporinee Lorenz von Stein, sabfan perfecta-
mente que esa revolucién habia sido sélo ——al margen el dramid.
tico chirriar de la guillotina— una serie de gestos sociales epi-
lépticos en el parto de una nueva configuracién de la totalidad
politica bajo la accidn de las nuevas fuerzas estructurales que se
agitaban en su seno: la industria y la mentalidad cientifica a
ultranza con su universo mecinico coma telén de fondo, Vieron,
en una palabra, lo que su también contemporineo, el ya citado
Tocqueville expresdé con insuperable claridad, al fin de su vida,
en sus Souvensrs:

«Nuestra historia, desde 1789 hasta 1830, vista desde le-
Jos ¥ en su conjunto, no debe aparecer sino como el escenario
de una lucha encarnizada entre el antiguo régimen... y la
nueva Franca conducida por la clase media, 1830 ha clan-
surado este primer periodo de nuestras revoluciones o mds
bien de nuestra revolucién, porque no hay sino una sola, la
misma revolucién a través de azares diversos, que nuestros
padres vieron comenzar y que, verosimilmente nosotros no
veremos concluir» {ed. Gallimard, Paris, 12.* ed., 1942, pé-
gina 26),

Comte se planteaba el problema de esta revolucion en el plano
estrictamente cientifico y con la misma mentalidad con la que se-
gun él creia habian descubierto los fisico-matemidticos modetnos,
desde Copérnico, Keplero y Galileo hasta Newton, ia estructura
legal del mundo fisico. Esto no era sélo un método que Comte se
propusiera aplicar a un campo diferente como el de la sociedad. En
esto le habian precedido otros muchos —Spinoza y Hobbes— en-
tre ios mis sefialados— sin resultado positivo alguno. Comte fué
mis alli. Concibid la realidad como un continuo unitario articulado
por sistemas superpuestos de fendmenos sujetos cada uno 2 una le-
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galidad especifica. Lo real comenzaba para ¢l en la geometria ana-
litica y terminaba en las leyes naturales de la sociedad en la fisica
social, en la Sociologia. Lo grave de esta filosofia era que en esa
seriacion de planos reales, el hombre en cuanto tal, desaparecia
del mapa. Tomado el hombre en si, en su individualidad concre-
ta, Comte no veia en el hombre mds que una especie zoologica.

«... Entre la humanidad y la animalidad no hay dife-
rencia esencial alguna, fuera de la del grado mds o menos
pronunciado que puede comportar e} desarrollo de una fa-
cultad —la inteligencia— necesariamente comin, por su na-
turaleza, a toda vida animal...» Cours de Philosophie posi-
tive, 3. ed., Pasis, 1869, III, pag. 546).

Nada mds que esto. Lo peculiar del hombre, estaba segiin Com-
te, en que en su vida dentro de la propia especie engendraba un
plano real montado sobre una infraestructura bioldgica, pero es-
tructuralmente distinto al reino puramente animal, un plano que
no podia explicarse clentificamente con las leyes bioldgicas. Lo es-
pecifico del hombre no era pues el hombre, sino la estructura de
su soctedad. Lo abselutamente peculiar del hombre consistia en
ser un animal, pero politico. De nuevo topamos aqui con el viejo
concepto aristotélico.

iMas cuin diferente es ahora su sentido! ;Cudn diferente de
lo que por €l entendia Arnstoteles, de lo que entendid por él la
filosofia averroista, de lo que significé para el pensamiento tomista
y para el humanismo europeos, aun difiriendo todas estas inter-
pretaciones! Pues en Comte significa el raer de raiz toda espiri-
tualidad personal, toda subjetividad espititual, suprimic de plano
el yo ante el mis alli y ante el mundo. He aqui los textos:

«El hombre propiamente dicho no es mis que una abs-
traccién ; real es sélo la humanidad... En toda sociedad ver-
daderamente constituida cada miembro puede y debe ser con-
siderado como un verdadero funcionario piblico, en tanto
que su actividad particular concurre a la economia general. ..
Es preciso descartar por completo la distincién vulgar entre
dos tipos de funciones, calificadas respectivamente de piibli-
cas y de privadas. Esta divisién empirica, propia de nuestras.
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instituciones transitorias, constituiria, en efecto, un obsticu-
Jo insuperable para toda sana concepcién del classement so-
cialy (Cours de Philosophte positive, VI, pig. 590; 1V, pi-
gina 482}

Y asi podriamos seguir. ad nauseam.

El tercer impacto que la visién hipostasiada de la sociedad ejer-
tié6 amenazando aniquilar el estatuto ontoldgico del hombre, vy
sin duda el de mds alcance y de consecuencias catastréficas para
nuestro tiempo, porque en él un hombre excepcionalmente do-
tado para la sintesis, resumia en un sistema que era todo a la vez,
desde una gnoseologia sociologizante hasta una filosofia materialis-
ta de la Historia, todo el proceso histdrico e intelectual bosque-
jado, fué el de Marx,

En Marx se cancela por completo aquella dualidad de horizontes
metafisicos entre el mds alld y la afirmacién positiva del mundo,
planteada por la Reforma, y mantenida por la filosofia de Hegel en
un equilibrio insostenible. La historia de la escuela de Hegel es
pura y simplemente la de un proceso de comprension progresiva de
la teologia desde el mundo, proceso que culmind en la reduccidn
materialista de Feuerbach. En Marx el hombre carece de todo pla-
no trascendental: es un sujeto ontolégicamente determinado por la
Naturaleza y por la sociedad. Y para abreviar he aqui los textos:

«El individuo es el ser social. La exteriorizacién de su
vida, es por ello la exteriorizacion y corroboracién de la vida
social. La vida individual y la vida de la especie humana no
son diferentes, y por ello —y de necesidad— el modo de
existencia de !a vida individual es un modo mds particular
o mids genetal de vida de la especie, o mejor dicho, la vida
de la especie es unma vida individual mis particular o més
general» («Nationalskonomie und Philosophie», en Die frith-
schriften Krdner, Sttugart 1953, pag. 239.)

«El hombre es el objeto inmediato de la ciencia natural,
pues la inmediata Naturaleza sensible para el hombre es la
sensibilidad humana inmediata, la sensibilidad de! otro hom-
bre que tiene a mane, hacia é! y que determina la conciencia
de su propia sensibilidad. Pero la Naturaleza es el objeto in-
mediato de la ciencia del hombre. El primer objeto del hom-
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bre —el hombre— es naturaleza, sensibifidad y las fuerzas
reales humanas que se hacen particularmente sentir, por lo
que {ese primer cbjeto, el hombre) sdlo encuentra en esa su
objetividad natural su realizacién efectiva y en la clencia de
la naturaleza el conocimiento de si mismo. El mismo ele-
mento del pensamiento, el elemento de exteriorizacién vi-
tal de! pensar, e} lenguaje es naturaleza sensible. La realidad
social de Ja MNaturaleza y la ciencia natural humana o ciencia
natural del hombre, son expresiones idénticas» «Nationalgko-
nomie und Philosophien, en Ib., pig. 245).

«El caricter social es el cardcter general de todo el movi-
miento; asi como la sociedad produce por si misma al hom-
bre en cuanto hombre, es producida por él. La accidn y el
espiritu, como su contenido, se constituyen también por modo
sacial: actividad social y espiritu social. La naturaleza del
ser humano aparece ante éste como hombre social, ¢como
vinculacién con los demis hombres, como existencia para
los demds y de los demds para él, como elementio de vida
de la realidad humana... De esta forma la sociedad es la uni-
dad del hombre con la Naturaleza en su plenitud, la verda-
dera resutreccidén de la Naturaleza, el pleno naturalismo del
hombre y el pleno humanismo de la Narturalezan («Natio-
nalskonomie und Philosophie», 1b., pig. 23%).

«El comunismo como superacion positiva de la propie-
dad privada como autoalienacién humana y, por tanto, como
efectivo v real reconocimiento del ser humano por y para
el hombre... es como pleno naturalismo, humanismo, y como
pleno humanismo, naturalismo; es la verdadera liquidacién
de los antagonismos del hombre, la verdadera liquidacién de
la oposicidn entre existencia y esencia. Es el enigma de la
histotia v se sabe come su solucién» («Nationalokonomie und
Philosophie», en 1b., pig. 235).

Estos textos —que pertenecen todos al manuscrito Nationaloko-

nomie und Philosophie— coronan el proceso que acabo de expo-
ner con légica implacable. Quienquiera que no vea en el hombre
mds naturaleza que la social, quienquiera que no vea en la activi-
dad espiritual del hombre mis que un gesto vital de la especie.
quienquiera que no vea la Naturaleza mds que como escenario de
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12 lucha de la especie humana para dar satisfaccion a las exigen-
cias de la vida social, es metafisicamente comunista. Se concibe
asimismo como reflejo concreto de uma entelequia fantasmagérica.
pero al mismo tiempo de aquella suprema realidad que encierra
la conciencia de cuanto es, y que justamente, es la sociedad. En la
sociedad como unidn hipostasica de lo ideal y lo real, de lo fisico
y de lo moral, del espiritu y de la carne, concluye todo: Dios, la
Naturaleza y el hombre.

Las tres metafisicas sociales o también las tres concepciones
sociales de la metafisica que articuladas en un proceso logico e
histérico han determinado el trasfondo monstruoso de la inteh-
gencia sociologizante que hoy asoma por doquier, concluyen las
tres en una filosofia de la Historia. La de Hegel hace sujeto de
la Histeoria al Estado como forma, la mas alta, del espiritu objet:-
vo; la de Comte a la mente colectiva de la humanidad que dis-
curre primero teoldgicamente, después por modo metafisico, final-
mente por modo ctentifico-positivo; la de Marx a la clase como
comunidad econdémico social de vida. Las tres concluyen escato-
logicamente en un paraiso social. La de Hegel en el reino de la
libertad, la de Comte en el reino de la humanidad positivista, la
de Marx en el reino de la sociedad sin clases, en la «verdad de la
aquendidad». En las tres el hombre es objeto, no sujero de la His-
toria. :

La idea misma de una filosofia de la Historia, como determi-
nacién de un sentide inmanente del acaecer histérico, idea que no
es anterior al pensamiento de la Uustracidn y en particular 2 Vol
taire, va también estrechamente ligada a la hipostdsis de la socie-
dad. A este respecto constituye un anilisis excelente la obra de
Loewith Weltgeschichte und Heilsgeschehen. Loewith llega a la
conclusién de que la Nlamada filosofia de la Historia no es estric-
tamente lo que de suyo no puede ser, una filosofia aplicada a la
dinimica espiritual-real que lamamos Historia, sino una secula-
nzacién de la teologfa cristiana de la Historia, Dejando al margen
la cuestién, que aqui no interesa, de la licitud teorética o de Ja
posibilidad estrictamente filoséfica de una filosofia de la Historia.
una cosa es clara: que st para construirla se renuncia a la Reve-
iacién y se suprime a Dios de la conciencia que el hombre tiene
de su historia, se suprime también al hombre, pues en el Estado
<omo suprema realidad espiritual, en el alma colectiva de la hu-
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manidad y en la sociedad comunista, resulta el hombre en cuan-
to sujeto espiritual, en cuanto destino personal intransferible, me-
tafisicamente cancelado.

Esto permite concluir nuestro examen de la sociologia del es-
piritu y de los métodos sociolégicos aplicados al campo de las la-
madas ciencias del espiritu.

Los métodos socioldgicos pueden y deben ser utiles para enri-
quecer la perspectiva de la investigacidn. El hombre de nuestro
tiempo tiene la intuicidn existencial de que los objetos de su ac-
tividad teorética y pragmitica estin inscritos en una realidad so-
cial en la que se dibujan conexiones reciprocas que no pueden ser
perdidas de vista. El sociologismo debe proporcionar un acarreo de
materiales valioso para la investigacion que los métodos abstracto-
aisladores no tienen a su alcance. De ahi no puede pasar. En cuan-
to pretenda fijarse sobre categorias socioldgicas, la esencia de la
actividad espiritual, en cuanto pretendan explicarse las formas idea-
les en que esa actividad cristaliza como socioldgicamente determi-
nadas, se comulga consciente 0 inconscientemente en una vision
soctolégica de la Historia universal, en una concepcidn filosdfica
de la historia que presupone la aniquilacién del estatuto ontols-
gico del hombre como personalidad espiritual.

JesUs F. FUEYO ALVAREZ
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