LIBERALISMO SUBREPTICIO
Y LIBERTAD CRISTIANA

“Ouien no esté dispuesto ol sacrificio, core-
ce de sentido de la Caridad. El alma del cris-
fiano es un calvario en peguedio, v lo prueba
wmids evidente de wno vida biew cumplide o5 &
remator en wun Gdlgoie, como el Maestro, vie-
tima del amor sin masicha”; esto escribio Ni-
mio de Anguin, hece vo algunos aios, en lo
revisto Nlmero, de Buenos Aires, en un en-
sayo sobre el intelectuol catdlico. ¥V algdn
tiempo después tentfo ocasidn de subrayor cow
lo propra conducte sus palabras fremte al hos-
tigeniento de un pseudoorden, ye carcomido y
tambaleante, gue, o pesar de sus constantes -
vocaciones o la libertad, wo podia tolerar gque
lo werdad alzare su voz con dltanerio ew el ye-
cinto de la Universidod argentine.

Toda lg vida de Nimio de Anguin se ha con-
sagrado a lo vestouracion de la inteligencio en
fos oltos walores de nuestra estirpe; lefos, por

, tanto, del estéril rozonar del intelectuol puvo
: gite, prevcupado en lo counstruccion de su pro-
pio pedestal, olvide lao Uemada of cumplimien-

to de su vococidn de entrega.

Su vida ho sido wn efemple v su polobro
doctring para lo juventud que —en Hempos
oscuros vy sin grandeza- -sofieba pora s patric
con ¢l desting de plenitud al cual hoy con puso
seguro se dirige.

“El problema de la creqcion en Sen Alberio
Magno”, “La clase media y la virtud de pru-
dencie en Aristételes”, “Sobre lu fortaleza v
lo muerte”, figuran enire sus mefores ensayos
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aparecidos en las revistos Arx, Nueva Tolitica
¥ Sol v Luna.

Este que publicamos agui adgmere wmnpre-
stonanie actuckidod porque denuncia un wviejo
pehgm que hoy venace hasta en los ambienies
sds wmsospechados ol empare de lo confusidn
v de lo debilidad del momenta.

L. CoG
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Et snuendis fotus in maliyno posibus esk,
I Joan, 5 10)

Ei titulo mismo de estas reflexiones indica que nos referimos
mas & un hecho vivido que a und teoria de existencia abstracia.
No queremos tampoco juzgar intenciones, como el primer adje-
{ivo lo dice; ni pretendemos resucitar la polémica contra el libe-
ralismo, porque seria ocioso. Lo consideramos como un hecho
-dade,

Permitasenos comenzar por una distincidn entre doctrina y
teorfa, Una doctring —y nos referimos al orden prictico-— es
-algo més que una teoria, porque la teoria pertencce al mundo de
la especulacién o de la contemplacion, mientras que la doctrina
pertenece al orden de la accién. La teoria muesira, pero la docs
trina ensefia; la una propone donde la otra impone, La teoria
no engendrd la disciplina, sino 1a doctrina, que “hace conocer
-algo”, Rigurosamente hablando, no hay una docencia de la teo-
rla, pues, su misma latitud, su misma libertad de visualizacién,
imypiden una reduccidn dogmética, es decir, a principtos fijos e
invariables. Un caso tipico lo tenemos en la teoria de las fdews
de Platén, cuyo cardcter de tal he fomentado tantas interpreta-
-ciones, a veces cotitradictorias.

A pesar de todo, el ejercicio tebrico (i stafy thiorise) es €l
wedic de realizar las mis sublimes creaciones y de lograr los
conocimientos mas profundos, La teoria estd en el comienzo de
toda doctring (del conocimiento tedrico y practico), v en cl final
de todo conocimiento tedrico, Pues toda doctring comienza {en
el orden humano) por una teoria; pero el conocimiento préctico
se deticne en las formulaciones doctrinales, mientras que ¢l cono-
cimiento tedtico utiliza las férmulas doctrinales para regresar al
mundo de la especulacién por caminos menos indeterminados que
en ol primer mstante.

E! momento de concentracidn doctrinal es ¢l momento de
irrupcion de las teorias en el munde de la zccidn. Los principios
logran férmulas que los signifiguen, dejan su carictér abstracto

517



MUNDO HISPANICO

{(que no debe identificarse con irreal) y se tornan operativos..
Y entonces nace una doctrina. Asi vese patentemente gue las ideas
gobiernan al mundo, pero si hallan una f6rmula doctrinal (in sfoiw
dociringe) v sin necesidad de recurrir a ninguna justificacién pla-
ténica de esta sentencia.

Este es el momento revolucionario de las teorfas, cuando pa-
san de [a esfera abstracta a la esfera concreta y sensible, cuando-
cambian su realidad formal por la realidad individvada. s en-
tonces cuando las teorias, transformadas en doctrina, se lanzan
a la calle y duchan v vencen o suctumben, Insisiimos en sefialar
el cardcter operative de toda doctrina, aun de aquellas que se
refieren al orden especulativo {p. e, las veinticuatro tesis tomis-
fas), v con mayor razdn las relacionadas con &l orden prictico;
no s¢ concibe una doctrina que no sea actudnte, gue no impere.

Fstas distinciones nos las suglere clerto pragmatismo polfti-
co que dconseja prescindir de las cuestiones doctrinales (en Ia
arensa politica, naturalmente) vy buscar un universal universali-
simo que permita una agrupacién del mayor nfimero bajo ese
signo vago. En discursos y en publicaciones de oradores v es-
critores (ie nos son estimades encomtramos con frecuencia uw
altivo menosprecio de la cuestién de principios v la correspon-
dienie exaltacién de la dccidn en detrimenta de la doctrina, Un
poco mas, ¥ se propiciard la accidn por la accidn misma, o sea
una secidn sin contenido,

Cousideramos que tal actitud importa graves errores. En pri-
mer lugar, quita carfcter al movimiento nacionalista y lo remite
attorndticamente a la esfera indeterminante de la teoria, que,
como decimos més arriba, es un mundo de especulacion y de
contemplacién, de indicaciones imprecisas, de indisciplina, de Li-
bertad v de antidogmatismo. Por eso el nacicnalismo, conside-
rado asi, pierde toda aptitud docente vy cae en una confusidn
inextricable, Fl nacionalismo no es (0 no debe ser) una teoria,
y, ‘en congecuencid, por haber salido del estado de indicacién v
por su eminente caricter prictico, supone necesariamente una
doctrina, Pedimos que se repare bien en lo que decimos: el na-
clonalismo no es una teoria, pero tampoco es pura acciéu. Fl na-
cionalismo es, antes que nada doctrina, ¥ también disciplina, v
después accién u operacion.

En segundo lugar, vemos en esa actitud tan hostil a Ias for-
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mulaciones precisas una revelacién de liberalismo, al que hemos
apetlidado “subrepticio” para excluir todo prejuzgamiente de in-
tenciones y parda determinarlo de una manera positiva. Con el
objeto de explicarnes, digamos que toda doctrina es dogmética,
en el sentido estricto de la voz dogma, que quiere decir norms
estable o fija. Asi pues, el liberalismo, si es una doclrina, es deg-
matico: si no lo es, serd teoria. No neecesifamos racigcinar nada
para demostrar que es una doctrina, pues su accidn prieba su
ger. Si el liberalismno fuese una teoria, estaria en las nubes. Pero
no estd alli, desgraciadamente, sinc en la tierra v en und ope-
rgicidn constante y fecunda desde hace casi dos siglos. Tistd aqui
en todas partes, es la atmdsfera que nos rodea: “On fost de libe-
ralisme comume on vespive’’ Ahora bien; en términos generales,
el liberalismo es la docirina que sostiene que la libertad tiene
un fin co s misma; es un principio intangible; s una mdénada
sagrada. El mundo resulta asi, o racionalmente andrquico, pues
no cs concebible ¢l acuerdo permanente ¢ infalible de las liber-
tades individuales; o irracionalmente armonico, por virtud del
azar, excluido todo principio rector superindividual.

No es extrafio, dada la notable extensién de 1 doctrina Hbe-
ral, que se “filtre” aun en las acciones en apariencia menos fa-
vorable 3 ella. Tor ejemple, clertos catdlicos, cuya conciencia vi-
carial estd slempre pronta para suplir a la jerarquia en materia
de excomuniones v condenaciones, han exagerade tanto los la-
mados “derechos de la persona humana”, que se han constituide
en las colummnas clericales del liberalismo, v no porgue ellos sear
liberales —mno podemos ni afirmario ni negarlo, pues, como deci-
mos v reiteramos, no juzgamos intenciones—, sino porgue de he-
cho ~—y quiz4 sin darse cuenta muy clara, pues, si se dieran, ha-
bria la malicia o resentimiento en su decisidn—- ponen el hombrar
a instituciones creadas v alimentadas por cse sistema satdnico (I)..

(1} Acecrea del términe clerical, se nos ha sefialado alguna vez la fn-
conveniencia de su uso v hasta creemos se le ha tildado de escandaloso,
Es un error v una injusticia, La explicacidn siguiente dejard las cosas en
s verdadero lugar.

Cuando hablamos de clericalismo o nos referimos jards al sacerdote
(que es sagrade), ni tampoco al clérigo en cuanto esth ineluido en el Or-
den, sino a clerts superfetacidn que suele reemplazarnos en la vida del
mundo, v a la gque no son anejos también ciertos hibitos de una peculiari-
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El movimiento de defensa de los traidos y llevados “derechos de
la persona humana”, reducido al orden estrictamente politico y
sin nexo alguno con la efwitos Dei, se iransforma en un solipsis-
mo alimentado por el “orgullo de Ta libertad”. No ¢s congruente,
de ningtn modo, ¢l concepto de libertad del liberalismo con ¢l con-
cepto de libertad del cristianismo, pues el une se otiging en el
wom seryigw, en el orgtllo de no servir a Dios, mientras que el
-otro nace de una relacidn de flialidad y de subordinacién amo-
1O8a.

Nos parcce que en las circunstancias actuales no se ha insis-
tide suficientemente en esta distincidn esencial, que abre un abis-
mo entre dos nociones, analdgicas ciertamente, pero no URivocas
(analogia de proporcivaalidad y por denominacién ewmtrinseca).
Quienes —diciéndogse catélicos v de los mis intrinsigentes— han
-estrechado filas con los liberales para defender los derechos de
la persona humana, afirman la univocidad incendicional de dos
conceptos que rernatan en conclusiones antitéticas y que se ins-
piran en doctrinas absolutamente contradictorias.

T.os “derechos de la persona humana®, en la concepeidn catd-
Tica, estin referidos constantemente a Dios, sélo son intangibles
en una panunidad teocéntrica. La Lbertad en la wiwifas Deéi —de
la que depende la ofvitas mundi— no es un fin, sino un medio; no
s una meta, sino un camino; no es autirguica, sino jerirquica.
Es 1z libertad de los séibditos del imperio arquetipico. En esta tra-
-dad muy desagradable. Asi, hay laicos que sin poseer lo esencial, que es el
sacerdocio, ni lo proplo, que es ¢l clericato, se atribuyen una misién de
vicarios. Con ello sélo consiguen realizar una caricatura del sacerdote y
comprometer la clericidad, que sin el sacerdocio es incompleta. Realizan
«da este modo una mezcla hibrida de clericidad v mundanidad, cn donde
todo ¢s dncicrto v fojo, en donde estdn ausentes necesariamente lo sacer-
dotal v la clericidad, v limitade tontamente lo viril, Quienes asi proceden
son los lamados clericales, No debe verse, pues, en esta denominacién nin-
guna intencidém aviesa contra el sacerdote, ni siquiera contra el clero en sen-
tide lato, sino una referencia a la derivacidn psendovicarial que suele arro-
garse la custodia de las instituciones y principios eclesidsticos. Tampoco
ereemos, por clerto, que el sacerdote gea vicario del laico en las cosas pro-
pias de éste. Las invasiones reeiproeas de umg orden en un estado y de un
estado en un orden, crean un mundo de equivecidad (ef mundo clerical),
<n donde nada se discierne bien v en donde andan mezcladas cosas heterc-
géneas, Todo lo contrario del munde sacerdotal, que es unfvoco, sagrado
v venerable,
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‘bazbdn entitativa (de entes libres) se realiza el misterio de la con-
gruencia de la Voluntad, divina creadora, con la voluntad libre
de la criatura humana ; perc por mas libre que ésta sea —y aun
en el caso del molinismo extremo- -, jamas es concebida cual una
ménada cerrada v en un estado de aseidad, Por el contrario, siem-
pre es concebida “abierta”, permeable ‘o mejor atin, “libremente
obediente”, en una disposicidn ohediencial de caricter filial y, por
consiguiente, de subordinacion amorosa, como ya dijirnos.

Porque el mundo cristinno-teocéntrice (v no hay otro munde
crigtiane) es racicnalmente armdnico, es 1w mundo de relaciones
coegistenciales entre seres sometidos a una jerarguizacion que
exige su comunicacidén reciproca, coyuntura en donde operd el
amor. El monadismo egoista v atdmico de la concepcion liberal,
que tiene por lema el grom Serviam, ¢l “no serviré a nadie sing 2
mi mismo”, crea un mundo de contigiidad hostil v en el caso
mwas {avorable de contigizdad indiferente v sin reciprocidad amo-
rosa. Bste mundo no deja lugar para el amor, sino para el
odin v la tolerancia, que es la oprobiosa caricatura laica de
fa caridad., T.a tolerancia no se basa en ¢ amor, sino en [a
indiferencia, que a su vez resulta del mds frio ecspiritu de con-
venlencia individual, La tolerancis carece de lo que con un poco
de libertad podriamos lamar “espirity aposidlice”, porque no
supone ninguna posesidn o congista objetiva, ningima tencio-
nakided, ninguna invitacidén al mundo de 1a gracia, ninguna parti-
cipacién de los propios bienes del alma (y el bien, come decia
Dionisio, ¢s difusive de si), sino un dejar hacer, mientras 14 ac-
¢idn del extrafio, cualquiere gue sea sw signo moval, no afscte
al proplo interés. Y por eso es indiferente, no impasible {indife-
rencia no es impasibilidad) ; es decir, estd alimentads por el egofs-
mo mas mezquino e irreconciliable con los intereses del préjimo,
Iz indiferencig, o sea la tolerancia, es el odio virtual, agazapade
tras las almenas del yo absoluto, del yo liberal, del yo sitinico.
De este modo, la contigiiidad hostil subsume la contigiiidad indi-
ferente; en esencia son idénticas,

Este andlisis de la tolerancia, que es uno de esos conceptos
enmascarados del lberalismo subrepticio (v que, desgraciadamen-
te, ticne aGn muchos adeptos en el nacionalisme), nos muestra
que ella es contradictoria de la caridad. Nos conformaremos con
indicar la dntencionalidad esencial de la caridad, su tendencia di-
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fusiva del bien. Ya el amor natural es esencialmente intencioral,
pues supone una accidn ¥ una pasion; entre estos dos extremos
estd, una dacién, que es e] testimonio del acto amoroso. Mientras
esta intencionalidad es s real y objetiva v mis genereso of tes~
timenio, ol amor es més puro porque rebasa las interferencias
del propio interés; por eso el amor se ennoblece en el amor, se
engrandece y purifica en el objeto amado. Esta es la base natu-
ral de la affectio societadis, que sin el amor no es inteligible. La
affectio Soci¢ighis, apareada a 1a tolerancia, mucre fatalmente. ¥
por eso [a sociedad liberal no es proplamente un tode, sino una
sumacion mecdnica de individuos,

Sioa las caracteristicas del amor naturd] se suman las de da
virtud de Ia caridad, se advertit el abismo que separa a ésta de
la engafiosa tolerancia. Porque la caridad que es un amor de
amistad, Io es antes que nada, de amistad con Dics v a través
de Dios, de amistad con el prdjimo. Resulta asi fortificads en
la fuente misma de la blenaventuranza, y entomces <l amor a
las criaturas racionales se realiza swd specie deitutis o -sub
specie beatitudivis divinds. La intencionalidad el amor natu-
ral es transfigurada o sublimada por esta intenciomalidad di-
vina. Fenomenologicamente hablando, la esencia de la caridad
es la dntencionalided diving, “llama de amor viva’,
ticulariza con precisidn incomparable nuestro gran mistico car-
meiita. Ahora bien; nads fan opuesto a la indiferencia (0 sea a

coma Iz par-

ta tolerancia) como la caridad, ia cual, por ¢l contrario, se deter-
ming como “una tendencia hacia”, como un movimiento alado,
como un impetu celeste; instriumento primero e lafatigable (co-
ritas nunguam exdidit) de una theesis o deificatio del mundo en
tos abismos del amor (2),

(2) La caridad termine en una “ignicidn espirituel”, Sun Juan de la
Cruz dice: “matando muerte en vida Iz has trocado.” La ignicién de
Nietzsche (qtien asocinba en si las cualidades positivas de intolerante, anti-
liberal y amiiburgués) fud, sin embargo, estéril, porque le faltd I razdn
de Ia caridad; pero atestigua la grandeza de su alma, que merecié ser oris-
tiana, o gue fué cristiana a pesar de Nietzsche, Recogemos esta cstrofa de
Eece Flowmo

“Ja! Ich weiss, woher ich stammel
Ungesittigt gleich der TMamme
Glithe und verzehr’ich mich,
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La concepcidn liberal no deja lugar ni para el amor natural,
ni para €l amor diving: en une y otro case esta supuesta necesa-
riamenic und dacién, una disposicibn fraternal y filial y, por tan-
to, una ruptura de circulo del yo absoluto. No hay posibilidad al-
guna de que impere alguna vez la concepeidn cristiana cn el mun-
do liberal, por ser éste wn mundo esencialmente satdnico, n ofec-
to, del punto de vista natural puro, en que opera el amor natt-
ral, la soccledad liberal no ez inteligible como un todo, sino como
una sumacién de mdividuos, que se allegan por una cspecie de
clincwmen. La liberiad individual en estado de “aseidad”, no pue-
de engendrar ningiin todo, ninguna comunidad, ninglin organis-
mo: lmperivm pisi wnwn Sit, esse welbean potest, Del punto de
vista teoldgico, ¢l hombre es erigido en dios ¥ reabre su corazén
a los sentimientos de Lauzbel, tantos dioses cuantos hombres, La
socledad humana es un thetwnaguic, porque no se concibe un es-
tade de dioses que coexistan pacificamente: como el reino de los
demonios, es un mundo de contigitddad hostil. Fo el fondo, la
goeciedad liberal guarda un fermento inextinguible de odio v de
soberbia,

Una concepcidn tan clara parece que no es advertida por las
cariatides clericales del liberalismo, que, atribuyende al términe
“liberal” una falsa univocidad e invecando la folerancia, han
allegado sus espaldas al sostenimiento del mundo viejo v satanico
wue se desploma. Los derechos de la persona humana (que pro-
ponentos se Hamen en lo sucesivo “derechos de la creaturo. huma-

Licht wird alles, was ich fasse,
Kolle alles, was ich lasse:
Flamme bin ich sicherlich!”

Ile agui nuestra traduvceidn:

“151, yo s¢ de dénde vengol
Cual la llama insatisfecho,
enciéndome ¥ ine constimo,

Lo que toco en luz transformo;
lo que dejo es carbdn todo:
jLlama soy yo, de segurg!™

A esta manera de awmar, pero con el signo positivo-cristiano, Namamos
“caritas violentas”, INada tan distante de la horrible conciencia liberal.
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2

na”, para indicar su modo de articulacién en la panunidad teo-
céntrica), ebio son inteligibles con mente y corazdn cristiano, v
golo ticnen realidad referidos a la civitas Dei

Pero aun hay otros conceptos importantisimos por determi-
nar en esta consideracidn de la sociedad liberal, tal come nos-
otros la hemos emprendido. Nos referimos, principalmente, a la
nocion de bien comdn, que no halla concilizeldn posible con el
concepto de sccledad por “contighidad hostil” o por “contighi-
dad indiferente”. Antes de fijar nuestra conclusién, advirtamos
que por aualogid con el “bien honesto”, y puesto que la sociedad
humana “‘es la conspiracidn de muchos hombres para el comfmn
logro de un bien conocido y requerido de todes” —podemos de-
finir el “bien comtin”, diclendo que es “aquelilo que realmente
conviene a la sociedad de la gue es el bien final por excelencia’™
(reparese en que con esta definicion eliminamos del concepto de
“blen comn” la idea de suma de bienes individuales). T.a ana-
logia a que nos referimos es la siguiente: En orden a la persona
humana se distingtien tres clases de bicnes; es a saber: @i, que
conduce al fin v gue es medio; honesto, gue realmente conviene
a cada facultad, v que es <l hien final ; deleitable, que es el reposo
que nace de la posesidn del ohieto, Analdgicamenie, en orden a
la sociedad distinguimos posotros los siguientes bienes: Gtil, la
conspiracidn de muches hombres, otc., que es medio; honesto, el
“hien coman®, que es bien final; deleitable, el blenestar social.

Ahora, pues, 14 sociedad [iberal no es una conspiracién de mu-
chos Rombres (e. d., no es un tode) para el combn logro de un
bien conocido v queride de todos; sino una sumacién mecinica
por contigiiidad hostil o por contigitidad indiferente, y asi, como
hemos establecido yd, es un mundo o racionalmente andrquice
o Irracionalmente armédnico {pero lo irracional, librado al azar,
no cuenta para nada en la consideracion Idgica), No cs concebi-
ble entonces en la sociedad liberal, rigurosamente hablando, 1&
consecucién de ningfin bien, y menos de] bien comin (bien ho-
nesto), que es el que domina a los demés ¥ que cs la causa {inal
de toda accion. ; Como podra haber un bien comiin en una socle-
dad fundada en el odio y ¢ soberbia? Sélo hay bienes individua-
les, aparveniemente conciliados por el principio de la tolerancia,
gue encubre una anarguia real, profunda e irremediable,

Si 14 sociedad liberal no persigue ningfin bien, por imposibi~
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lidad radical e intrinseca, no existe para ella posibilidad de salud.
Repetimos que se trata de una institucién esencialmente satinica,.
formalmente perversa, abundante en analogias fabulosas con la
civitos diaboli, ;(Jué cristiano puede cooperar a la perpetuacion
de la sociedad liberal?

Estas precisiones valen también para aquellos nacionalistas ted-
ricos y antidoctrinales que reclaman una latitud excesiva de su
concepcion politica. Tal actitud, que podria atribuirse 2 un Jaxis-
mo de origen psicoldgico, debe ser atribuida a las infiltraciones
fiberales ¥ aun juzgada una manifestacidn subrepticia de la sa-
tanica doctrina. En el orden puramente objetivo de los hechos,
toda indiseipling, tode latitudinarismo, toda deficiencia que se pre-
tenda jusiificar por la libertad, no solamente serd sospachosa, sino
que —por razones metddicas— debe ser dingnosticads como de
origen liberal. Bs tal la difusidn dej Uberalisme v tan enorme su
gravitacidn en las conclencias que se ha transformade ya en um
habito (e sabe, en efecto, que toda virtud v tode viclo incorpo-
rado al alma es un habito). Fn consecucncia, contra el hibito o
el viclo del liberalismo (come contra el vicin de la democracia)
serd necesirio proceder con uuna drasticidad implacable. Y si el
nacionalisme es una milicia, no tendrd por qué arredrarse en pre-
sencid de esta necesidad.

El “nueve orden’” nace asi de procedimientos radicales, im-
puestos no tanto por la volunted de sus caudilios cuanto por la
resistencia del medio. Bl mundo demoliberal ha sido un mundo
cadtico, constituldo por itomos soberanos gue nunca hallaron
una armonia necesaria, que no lograron aquello gue Tomas de-
Aguino llama wnites ordine, la unidad en ¢] orden o por el or-
den. Sélo es factible el orden cuando hay una jerarquizacién de
valores relacionados cntre si y sometidos a an principic rector.
:Y como Jo habria en el caos liberal donde cada ménada, concen-
trada en la idolatria de su propia libertad, excluia toda comuni-
cacidn eon otra? Fn el mundo de la libertad liberal no puede ha-
ber orden v, en cons¢cuencis, no puede haber unidad. s esta
credcién de la soberbia v del odio 1a que intentaron destruir em
Europa los grandes conductores, gue han paesto su espada al ser-
vicio de lo que no vacilamos en llamar un “encarminamiento” ha-
¢ld una concepeidn cristiana de la cindad terrestre.

No & gue desconozcamos lps errores accidentales cometidos
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por algunos en la ejecucidn de la inmensa tarea; pero cilo no in-
valida la esencia de la gran restauricidn, El mundeo del nuevo
orden, objetivamente visto, ofrece muchas posibilidades a 14 rea-
lizacidn de la wmites ovding, porque abre la voluntad individual a
las relaciones de coexistencia y de participacidn en el bien co-
mun, fn cuanto es antiliberal, es un sistema de relaciones frater-
nales fundadas en la justicia, es un mundo de amor. Y sélo por
<llo es un mundo “educabie”, en donde existen predisposicione.
positivas para una concepeidm jerdrquicd y para una interdepen-
dencia antiindividualista,

Fste todo de relaciones coexistenciales eg, ademis de antilibe-
ral, también antirrenccentisia v entiburgués. Es antirrenaceniista
perque el hombre del Renacimicnto practicd un individualismo
subjetivo; instituyd la tolerancia, la cual, como hemos demostra-
do va, no es cristiana, como consecttencia de su centacto con log
bizantinos y mahometanos (3}; fué escépiico, fatalista y supers-
Heloso v cultivé la astrologia v la magia. Distinguid perfectamen-
te el bien del mal; pero prescindid de la nocidn de pecado, v no
se trabd nunca con el arrepentimiento. Con ello debilité notable-
mente ¢ conceplo de “Redencién” gue supone la conclencin de
una caida y la necesidad del rescate sobrenatural. El hombre libe-
ral empeord esta herencia, y perdid toda sensibilidad para distin-
guir el bien del mal; perdid totalmente la conciencia de pecado:
para & todo es hien, todo eg tolerable. Cristo y Barrabds son
igualmente buenos. Y si todos somos buenos, ;de qué debemos
arrepentiimos, de qué serd redimide el hombre? 1 liberal es el
peor enemigo del cristianismo, pties de hecho prescinde de la
Redencién y se rie de Cristo. Kn cambio, el hombre del nuevo
orden es universal; es decir, catdlico ; porque todo lo ve sub specie
comvmnitaiis v sub specie hievarchize; en su alma ha muerto el
mito de la libertad liberal. Por lo mismo, florece en él, renovada,
la affectio societutis, bajo el doble signo del amor v de la justicia.

(2> Agreguemos ajlo ya dicho en el texto que Ia tolerancia es la ex-
presién de los derechos del error y del mal. Es una actitud totalmente laica
y egolsticamente pasiva, que nada fiene que ver con la caridad, que es
amotosa v activa, Recuérdese lo que dice el Apdstol de la caridad: *No
se goza de la iniquidad; mas se gora de Ja verdad.” Tampoco la toleran-
«cla tiene nada que ver con &1, sustinere de los moralistas, pues éste €s un
aspeete de la virtud de la Fortaleza.
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No es egoista, porque su vista estd fija en el bien comin, Ade
inds, es creyente, pues los principos tienen para €l una realidad
vital v creadora, una vealidad entitativa; y por eso es dogmatico,
autoritario y optimista. En una conclencia asi, que podriamos Ua-
mar absolutista, sélo hay espacio para las precisiones que levan
¢l acento del 51y del no, 0 sed, que existe un extraordinario sen-
tido de la dignidad, de la responsabilidad y del valor, que son
fundamentos de la vida de milicia, Aqui no puede haber toleran-
cig para lo gque se juzga malo o errdneo; y, en consecuencia, ese
terreno aspero de la conciencia ahsclutista del hombre nuevo,
vfrece posibilidades inmensas a 1a recuperacion de la “concien-
cia de pecade” v, por tanto, de la “conciencia de la Redencidn”,
ahogadas atmhas por el Renacimiento v el Liberalismo, Digarnos
#6lo de paso que la sofocacidn de ambas conciencias no es obra
de la Reforma, como podriase creer. La Reforma es un estado teo-
logico, de exaltacion herética, pero de viviente couclencia reli-
giosa; mientras gue el Renacimiento es humanistico y pseudo-
filosdfico; en & se producen la extincidn progresiva por inercia
-de la conciencia religicsa, Kl liberalismo procede mas del Rena-
cimiento que de la Reforma; su personificacién inicial no estd
-en Latero, sino en ITrasmo.

Y finaliente, el nuevo orden es antiburgués, pues es una
“concepeién de pobres”. Por ello, la riqueza no tene ya un fin
en sf misma, no interesa en cuanio rigtieza, sino como instru-
mento (en oposicién al principio clasico de la economia liberal del
“enriquecimiento por el enriquecimiento”, que es el lema de Adan
Simith v su escuela). Ahora no preocupan tanto los preblemas eco-
némicos cuanto los politicos, pues la Politica es restituida a su
puesto de clencla arquitecténica, bajo la dependencia y partici-
pacién de Id Etiea. Caduca ya la economia del oro, que corres-
ponde.a Jd economia sin ética. Por eso el punto de vista del indi-
viduo cambia; va no es sdlo el propio bienestar, sino el bien
comtin, con lo cual se destruye toda inclinacidn a la adoracidn
de ¢f mismo, todo conato de privilegio, de falsg aristocracia, de
Tujo v de uso arbifrario v escandaloso de Ia superabundancia.

Para estimar debidamente el movimiento de consecucidn del
“aueve orden”, del cual apenas hemos esbozado algunos sspectos
derivados del tema que desarrollamos, no solamente es necesa-
Tir ver las cosas sin resentimiento (con impasibilidad filosdfica),
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sino también prescindir del “espiritu profético”, menester serd
distinguir este don sobrenatural (sucedéneo sacro de la adivina-
¢ién o méntica} del simple “espiritit de previsién”, que cae en el
orden natural del conocimiento, La profecid supera toda discu-
sidn v supone el misteryum ) se acepta o se rechaza, pero no se
discuie racionalmente, Por ello exige una conciencia profética, que
cae cn la esfera de lo numinoso. Si no se la posee (v como don
sobrenatural es extremadamente rara), guien profetiza en reali-
dad sdlo prevé. El espititu proféiico que algunos hoy invocan
es s6lo espiritu de previsién, es decir, no es mis que una deduce-
¢idn perezosa, Kl movimiento de restauracion a que asistimos es
demasiade grande y complejo para liquidarlo en uno o dos es-
quemas de filosofia de la historia, dominada por una escatologia
impresionante. Por ejemplo, no podemos estar de acuerdo con
guiencs, ungidos por este profetismo, y adjudicAndose una viden--
cig de las pustrimerias, atribuyen a Hitler ¢l papel de precursor
del Anticriste. Por nuestra parte, igooramos la misidn que la
Providencia ha dsignado a este auténtico genio de auestro tiem-
po; pero mientras asistimos al desarrollo de los acontecimientos
desde esta zlejada porcidn de la tierra, pensamos en la magnitud
del esfuerzo que requierc el romper €l feroz egoismo liberal y el
posibilitar el advenimiento de la unitas ordine, para llevar asi ade-
lante el rescate temporal del mundo caldo y sobreelevarlo, en um,
futuro quizd no muy Icjzno, a la analogia propia de la ciwi-
fitas Dei, '
Nivio pe Axquiv,
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