«FILOSOFIA A LA INTEMPERIE» O

La personalidad del profesor Mufioz Alonso es lo suficientemente conoci-
da como para no cometer el imperdonable error de intentar, en el pdrtico
de este comentario bibliogrifico. subrayar, con mayor o menor detenimiento;
quién es y qué hace. Dos palabras bastan, pensamos, para salir aircsos de
esta situacién: uno de los pensadores mis originales e importantes que tiene
la filosofia espaficla contemporinea [o constituye el profesor Muifioz Alonso.
Autor de libros sumamente cualificados por la rigurosidad de su base doctri-
nal y la sinceridad con la que han sido escritos, como, por ejemplo, el belli-
simo y voluminoso ensayo Un pensador para un pueblo y el recientemente
aparecido Dios, ateismo y fe.

El doctor Mufioz Alonso es un incansable trabajador, un creador dotado
de un impetu y de un dinamiso juvenil asombroso, y poseedor de una agi-
lidad de pensamiento envidiable, La figura, pues, del autor de las paginas del
libro que Organizacién Sala Editorial incorpora a su coleccidn «Pensamiento
de Occidenten ocupa, por derecho propio, uno de los primeros lugares del
panorama cultural de nuestra tiempo.

El pensamiento del doctor Muiioz Alonso no es ajeno, como ficilmente
advertird el lector de esta obra, a cuanto circunstancialmente acontece: su
mente se ocupa y preocupa de problemas rigurosamente filoséficos y, al mis-
me tiempo, también radicalmente humanisticos. El autor medita y escribe por
y para el hombre, y quiere, dentro de la meridiana claridad orteguiana que le
caracteriza, hacerse comprender por el universitario, por el estudioso y por
el hombre de la calle —en este [ibro nos dice, precisamente, que la cultura
s5i lo es de verdad es patrimonio de todos—. Alejado de la tradicional wvani-
dad que aqueja la personalidad de no pocos pensadores, el doctor Mufioz
Alonso sacrifica, en no pocas ocasiones, el academicismo en aras del gozo per-
sonal que implica el llegar a todos los niveles intelectuales.

Filosofia a la miempene nos ofrece, entre otras muchas cosas, la leccidn

(")} ADOLFO Mufloz ALONSG: Filosofia a la intemperie, Organizacién Sala Editorial,
5. A., Madrid, 1973, 336 pigs.
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ejemplar de cémo un fildsofo piensa en las cosas de su tiempo. Se trata,
por consiguiente, de un libro de filosoffa, y la filosofia, ya se sabe, no tiene
ni conoce fronteras. Penosa dificultad la del recensionista que lucha, sin po-
der conseguirlo, por dar cumplida referencia del valiosisimo contenido doc-
trinal de estas piginas. No sin exponer o trazar en el aire un gesto de impo-
tencia debemos contentarnos con analizar muy brevemente algunas de las
ideas que, a nuestro patecer —y este parecer implica cierto riesgo que no ig-
noramos—, entrafian mayor rigurosidad cientifica, mds alto grado de origina-
lidad y, especialmente, suscitardin —ya han suscitado {muchas de estas pigi-
nas fueron, en su dia, aportaciones directas del autor a congresos, cursos es-
peciales o disertaciones de alto rango académico}— mds fuerte impacto en
los dmbitos culturales de nuestro pais. Bella idea, pues —no obstante la sin-
cera y modesta oposicién del propio autor {oposicién registrada en el prélogo
de la obra}—, 1a de reunir estos trabajos bajo la muy expresiva signacién de.
«filosoffa a la intemperie». El propio titulo, justamente, ya depara motivo de
honda meditacién: ¢no seri dnicamente filosofia auténtica la que esti preci-
samente 2 la intemperie? Cuatro son los temas a los que, por imperativos
de tiempo y escasez de espacio, necesariamente nos tenemos que referir: la
temdtica de la libertad, el papel que hoy desempefia la filosofia, la cultura v
sus informales prervogativas y, finalmente, la posible situacién circunstancial
del hombre en el siglo XXI. Como el lector de estas lineas podrd advertir, e
panorama no puede ser ni mis tentador ni mds sugestivo,

En las ptimeras piginas del libro, mds concretamente en el estudio titu-
lado «El hombre a la intemperien, el profesor Mufioz Alonso aborda direc-
tamente el anilisis de algunos de los problemas que comporta la idea y la
realidad fehaciente de la libertad: «Al hombre —mnos dice— la libertad le
rehace y le deshace. El deshacerse que ¢l hombre padece en gracia de la liber-
tad no supone, sin mis, una depauperacién del hombre, sino que puede re-
presentar una liberacién de lo falaz que haya en el hombre. Este deshacerse
que el hombre sufre por obra de la libertad no puede hacernos pensar nece-
sariamente en un agusanamiento del hombre, sino que cabe interpretarlo
como una afirmacién del hombre, resolviéndole lo equivoco que en él se en-
cuentre. El deshacerse del hombre que la libertad proveoca le fuerza a ele-
varse sosteniéndose como en el aire, y le priva del pilar de la naturaleza en
que todo ente esti montado. Resulta que el Gnico ser sin entidad entitativa
que le coarte, sin estabilidad estable que le inmovilice, sin naturaleza singu-
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lar que le defina, es el hombre. Lo natural en el hombre es, por paradoja,
su libertad. La libertad es la que no permite al hombre descansar en su na--
turalezan.

La libertad, cuando of hombre se angustia, puede perfectamente ejercer la
funcién de consolacién: «Al hombre la libertad es la que le explica —subraya
el profesor Mufioz Alonso— en la naturaleza, le saca de la plica en que estd
doblado, y le deja sin el abrigo de la naturaleza y sin su refugio. La libertad
desnuda al hombre del disfraz natural que le arropa, y le sitfia en el campo
de un total extraiiamiento: la intempenie. Estar a la intemperie, a merced
del tiempo y frente al temporal, desafiando los temporales o doblindose a
ellos, representa la tremenda situactén del hombre. La intemperie —que es
algo bien diverso de la intemporalidad— es en el hombre su Gntca situacién
no engafiosa. Mantenerse en esa situacién es su temple. Libertad y situacién
a la intemperie son sinénimos, cuando es el hombre el ser a que nos re-
ferimos.

La verdad es la que hace que el hombte sea libre. Pero la verdad que
hace el hombre libre supone la situacién en libertad, aceptada de por vida.
Caminar en libertad es tanto como hacer camino al andar, en bella expresién
de Antonio Machado, y sélo el que vive en libertad a la intemperie camina
en la verdad: Sin otorgar a la palabra verdad otro alcance que el de clarifi-
cacidn expresiva del fendmeno humano, del Dasein, en el sentido que a la
palabra Duasein otorga Heidegger, no en el més restringido con que la usa
Jaspers.

La libertad, al deshacer al hombre de lo que no es él, le hace. La libertad
no sitfia al hombre conformidndele con médulos extrafios: a los «que la libertad
le hilvana. El hombre, hechura de la libertad, es fiel expresién de lo que su
libertad modela. El hombre es hechura de la libertad, en todos los sentidos.
usuales de la expresién. Es hechura de la libertad en su ser, en su vivir, en
su vida, y. si se acepta la metifora, en su vestir. Al hombre la libertad le
viste de hombre, ademis de hacerle hombre. La libertad no abandona a
hombre, ni a sol ni a sombra, y es la que le eleva como a ser entre los
entes, diferencidndole de todos ellos. Por eso, el Unico ente que «es» es el hom-
bre. Pero solamente el hombre «es» si la libertad es asu sern,

En otro lugar de este bellisimo ensayo el autor se refiere, con cilida
palabra, al suefio dorado de la libertad, es decir, a la realidad que no depende
su creacién del propio hombre: «Lo {nico que verdaderamente el hombre
no hace es la libertad. Si acaso cabria decir que la libertad es lo finico que
verdaderamente el hombre padece. La [ibertad es la *pasién” del hombre.
Desde este ingulo de visién decir del hombre que es una pasién inttil, resulta:
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de una superficialidad irritante. Si la libertad es la actualidad del hombre,
su subsistencia, habrd que ahondar en lo que la libertad comporta al hom-
bre y en lo que la libertad le importa, antes de pronundciar sentencia acerca
del hombre. Lo que la libertad comporta y lo que la libertad importa; es
decir, lo que la libertad Meva consige y a dénde conduce.

Si Ia libertad deshacs al hombre del peso vano de la naturaleza y le hace
obrar como un ser diferente de los entes, bien cabe afiadir que la libertad
rehace al hombre, Le rehace, le hace de nuevo, e distingue de lo que no es
él, le originaliza radicalmente. Si no estuviera tan gastada la expresién dirfa-
mos que la libertad es la que personaliza al hombre, 1a que le hace tener
voz, tablado y gesto en el teatro del mundo, la que le dota de autoridad, la
que le permite serse, para decirlo con un expresivo vocable unamunianon.

De todas formas, a pesar de lo que a primera vista pudiera pensarse, la
libertad presenta un evidente frdgil matiz: «La libertad es frigil, porque fri-
gil es el hombre. Con ella y por ella el hombre adquiere Ia personalidad que
le afianza en su ser ——la libertad rehace al hombre—; pero en el ejercicio
de la libertad el hombre puede desvanecerse en su ser, al alejarse del ser que
explica su libertad. El ser que el hombre es no es el ser, y la libertad del
hombre no es Iz posible libertad absoluta del ser. No ya tan sélo por el
condicionamiento existencial del hombre como "animal de realidades”, que
dirfa Zubiri, o por la triste o trigica "condicion humana®, de regusto sar-
triano, sino preferentemente por no ser el hombre la omnitud del ser, aun-
que lo represente como "parte total” en la cldsica expresién racionalista.

La libertad real del hombre rehace al hombre en su ser, 2 la par que le
libera de la esencia. Esta liberacién de la esencia es auténtica liberacién en
el grado en que, librindose de ella, el hombre gana el ser. Este acontecimien-
to permite 2l hombre reencontrar en el ejercicio de la libertad el ser y Ia
esencia, pero en una linea de continuada trascendencia. En cada instante el
hombre pone de manifiesto la esencia del momento y el ser que es siempre y
todavia. Y esto sucede por gracia de la libertad. Los entes sin libertad, por
vitales que les supongamos, conservan su esencia sin entregdrsela al creci-
miento vital, pero son indiferentes al ser. Es el ser el que libera al hombre
de la esencia, posibilidad que sélo la libertad puede ejercern,

Es obvio, en cualquier caso —y en la defensa de esta tesis pone particular
empefic el profesor Mufioz Alonso—, que la libertad no supeta al hombre:
«El hombre cuando actfia en libertad se sitlia mds 2lli de si mismo, pero sin
quedar por ello fuera de si. Al contrario. La libertad es el hombre actuando
para ser. Esto nos lleva a pensar que la saciedad o satisfaccién del hombre en
los entes o en el ser de si mismo encadena su libertad. La libertad radical
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del hombre no hay que explicarla por la inabrazable muchedumbre de posi-
bilidades concretas, sino fundamentalmente por la imposible resolucién de ser
_ del hombre en el para-ser que su actividad persigue. Esta imposibilidad real
y absoluta abre al hombre regiones virgenes para el despliegue de su acti-
vidad y para determinarse sin coaccidn que le constrifia. La teologia, por
ejemplo, el debe-ser, la axiologia, la omnisciencia, por decirlo de alguna ma-
nera, dejan intacta la libertad, ya que no reducen la omnitud del ser a ningiin
ser de los elegibles por el hombre en su actividad.

La libertad es para el hombte su catarsis. Sélo se ejerce en la decision y
no en la indeterminacién. La indeterminacién permite rastrear la posibilidad
légica de la libertad; la decisién autoriza a sostener la condicidn real de la
libertad, La decisign libre del hombre traiciona su etimologia y lejos de con-
sumir la libettad la consuma. La decisién es esencial al hombre, porque sin
ella ia libertad no es posible. Ahora bien, la libre decisién supone que la
eleccién se establezca con alglin aspecto del ser. Como el hombre actia su
actividad para ser, su libertad sélo se ejercita en una actividad que encare
algtn aspecto del ser. En la eleccidn de la nada naufraga la libertad. En rigor,
pues, la nada no se elige jamds. Profundamente se cuidé Heidegger de sustituir
la eleccidn por la angustia, como actitud de absoluta indeterminacién, cuando
retratd a la nada»,

Gran parte de la culpa —inevitable culpa— de que el hombre viva an-
gustiado, la tiene, nos insiniia el autor de las pdginas del libro que suscita nues-
tro comentarto, el hecho de que el hombre no puede jamis descuidar la su-
prema tarea que implica el tener, lo quiera o no, que luchar constantemente
por asegurarse la libertad: «Asegurarse la libertad es la gran tarea humana,
personal y colectiva. Pero no cabe otra libertad colectiva ——social o politica—
que la resultante de la libertad personal. Cuando se trastuecan los términos
los hombres acaban en la esclavitud, y el hombre se ve obligado a ensayar
de nuevo la libertad personal come un riesgo, a veces cruento. La conten-
cidn artificial o violenta de la libertad profunda del hombre solivianta y
revuelve al hombre hasta extremos insospechados. Cuando el hombre se
planta para recobrar su libertad, se enncblece como personma,

Decir del hombre que es una especie de palimpsesto viviente no fue sélo
una ocurrencia mis o menos feliz. Representa algo mds pensade que una ocu-
rrencia, La libertad, si se desentiende de los términos que la hacen posible e
inteligible, no es libertad. El término que la hace posible es la radicalidad
primaria, el ser que el hombre es; el término que la torna realmente inteli-
gible es la presencialidad del pasado con que el hombre se encuentra. El hecho
apuntado finalmente por Ortega de que nuestro pasado es funcién de nues-
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tro futuro, no sélo no contradice nuestra apreciacién, sino que la supone, ya
que, como Ortega habia dejado escrito, se trata de la ecuacion en la que el
pasado y el futuro ponen al hombre, y toda ecuacidn expresa una funcién
en el sentido matematico de la palabra.

El hombre, concebido como pura actividad es una abstraccién, porque
se barre de ella al ser que e] hombre es. Y el hombre no es un ser que es,
sinc este ser que es. La determinacion de su ser le viene dada con la existen-
cia concreta, real, individual, singularizada, Todo el empefic del hombre se
centra en dotar de significacién y autenticidad a su portraer, para lo cual ha
de sustraerse a la tremenda presion congeladora de su libertad que supone el
pasado. El drama humano adquiere su momento patético ai comprobar el
hombre que sin el pasado no es, pero que ha de dominarlo y purificarlo para
que no restrinja la libertad de su futuron.

El hombre, pues, estd condenado al ejercicio pleno y constante de la li-
bertad: «En la dialéctica de fe y esperanza, la libertad del hombre es un
ejercicio constante. La gracia que dimana de la adhesién no paraiiza la liber-
tad, de la misma manera que la adhesién no la inmovilizaba,

La libertad existencial sufre un desgarramiento al empefiar y compro-
meter al hombre -en una empresa mis grave y perenne de lo que de suyo la
existencia puede ofrecer. Nunca como entonces la libertad se siente tan libre.
Cierto determinismo apreciable en el ejercicio de la libertad, cuando la deci-
sién ha de realizarse en el plano de las realidades naturales, ya no es posible
en la altiplanicie de las realidades sobrenaturales, No se trata ya de sopesar
razones, sino de sostenerse en el vuelo,

Lo sobrenatural no es de este mundo. Pero esto no quiere decir que no
pueda darse en este mundo. Por no ser de este mundo, el hombre puede des-
entenderse de ello. La libertad se presta ficilmente a una decision de este
género. El que pueda darse en este mundo, no es cosa, que la filosofia pueda
negar sin violencias. Una negacién de esta posibilidad supone un prejuicio
afiloséfico. La realizacién de esa posibilidad es, en cambio, una verificacién
personal. La comprobacién no la ofrece el pensamiento, la razén o el dis-
curso, tampoco el corazén, sino la experiencia de si mismo. Cerrarse a esa
experiencia es una posibilidad innegable. Supone, sin embargo, una degra-
dacién en el nivel histérico en que el hombre se encuentra alzado, Cuando
no sblo se niega esa posibilidad, sino que se la declara como absolutamente
imposible, la degradacién de orden histérico adquiere tonos de degeneracidn.
De ordinario el germen es de cultivo colectivo y colectivista.

El hombre actual, ¢en qué situacién se encuentra? Si no me acometiera
el temor de concluir estas reflexiones con una nota pesimista, diria que los
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hombres hemos transformado ese estado de invasion en estado de sitio. Vi-
vimos sitiados por los ememigos de la libertad. Perscnalmente estoy conven-
cido de que la filosofia en su versién atea no seri ciertamente la que con-
venza a los sitiadores de la plaza de que no pasen a sangre y fuego a sus
moradores. Pero tampoco estoy seguro de que los filésofos del ateismo —si
mantienen algin relieve de filésofos— no sean también ellos pasades a cu-
chillo. La ciencia y la técnica demuestran que son capaces de destruir la morada
del hombre y es problemdtico afirmar que vayan a construitla en otros pla-
netas. A la filosofia incumbe, entre otras misiones, la de conseguir que la
casa resulte humanamente habitable. No parece que la filosofia esté cumplien-
do este cometido con el decoro que el hombre merecen,

Otra de las cuestiones sumamente sugestivas que el profesor Muifioz Alon-
so aborda en estas piginas es la referente al papel que, en la actualidad,
desempefia la filosofia. Por lo pronto, subraya el autor, la filosofia contem-
porinea posee muy peculiares caracteristicas, a saber: «La expresién "filo-
sofia actual” no es sindnima ~—esto parece claro— de ™filosofia moderna”™. En
el dmbito de la historia de la filosofia, esta imposibilidad de sinonimia se
nos antoja evidente. Precisamente de lo que se trata es de determinar y
seflalar los rasgos que configuran a la "filosofia actual” en cuanto distintos
de la llamada “filosofia moderna”. Tampoco cabe una equiparacién rigurosa
entre las expresiones “filosofia actual” y "filosoffa contemporinea”, aunque
por muy distintas razones que las que podemos aducir para la cuestién anterior.
La filosoffa contempordnea presenta como un alto en la prosecucién miés o
menos evolutiva y progresiva de la filosofia moderna, o de las exigencias que
la filosofia moderna ha comportado. Respecto a la filosofia contemporinea, la
filosofia actual goza de presencialidad cronolégica, pero la filosofia actual se
levanta sobre la filosofia contemporinea como la expresién expresiva y confi-
guradora del pensamiento paipitante de nuestro tiempo. Asi, a lo menos, lo
entendemos nosotros, No toda filosofia contemporinea alcanza la categoria
histérica de filosofia actual, aunque coexistan en ¢l tiempo y en el espacio. La
filosofia contemporinea es algo asi como la filosofia que se desarrolla en nues-
tro tiempo; y la filosofia actual pasa a ser la filosefia de nuestro tiempon,

De todas formas, innecesario es el indicarlo, es claro que la filosofia con-
temporinea posee notas esenciales que nos permiten identificarla y valorarla
al momento. Asi, por ejemplo, «la filosofia de nuestro tiempo se caracteriza
por la originalidad que atribuye a la realidad con que se encuentra. Es una
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nueva realidad o, mejor quizds, una realidad no prevista ni atendida por la
filosofia moderna. Es la realidad la original y, por lo tanto, han de ser nue-
vos y originales el método y el lenguaje. El filésofo que no se percate de la
nueva situacién, no es un filésofo actual; y el que percatindose de la nove-
dad de la situacién no adopte el punto de vista que le permita penetrar y re-
correr el dmbito situacional, sin desfigurarle al enfocarlo, no es filésofo de
nuestro tiempo,

En qué consistan esa nueva situacién y el punto de vista para compren-
derla, serd el objeto de nuestro estudio. Pero adelantamos que la novedad
de la situacién, como ambito en el cual se incardina la realidad, consiste pre-
cisamente en la situacionalidad radical de la realidad, y en las peculiaridades
que ofrece para el nuevo punto de vista. Y que sélo manteniendo la origina-
lidad, también del punto de vista, exigido por la situacionalidad radical de la
realidad, se desarrolla una filosofia actual.

Ahora se puede ya apuntar la distincidn entre filosofia contempordnea y
filosofia actual. La filosoffa o, mejor, las filosofias contemporineas desarrollan
la temitica y la problemitica sin subordinatlas a la radicalidad de situacién
y punto de vista, aunque, como es obvio, la puedan tener y muy en cuenta.
De ordinario todas las neo son filosofias contemporineas. Los neismos com-
portan un timido reconocimiento de la originalidad de la situacién, pero sin
comprometerse en el punto de wvista hasta llegar a complicarse situacional-
mente. Son filosofia en la situacién, algunas quizds también de situacién,
pero no son la Blosofia situacional de la realidad, otorgando a la perspectiva
o puntc de vista la organizacién filoséfica de la realidad actual, Para la filo-
sofia actual la realidad originaria situacional no es un producto filoséfico,
sino que se considera previa a toda analitica, Empefiarse en actualizar los
métodos de reflexién, o esforzarse en modernizar el lenguaje o los modos
de expresién, sin la previa aceptacién de la originalidad radical de la realidad,
equivale a retardar el proceso filoséfico, sin entender las exigencias que im-
pone el nivel histérico de la filosofia, La filosofia actual, o filosofia de la
actualidad, es la filosofia de la presencialidad, y, a su vez, la filosofia de la
presencialidad equivale a presentar la auténtica presencia de la filosofia, hoyn.

La filosofia contemporinea, nos indica el autor en otro lugar de su obra,
presenta una cuestién previa. Una cuestidn previa, ademis, sentida por to-
dos: «Esta cuestidn previa afecta a la filosofia en su formalidad expresiva;
es decir, a las formas de expresion y de exposicién, La filosofia ha llegado en
nuestro tiempo 2 un grado de saturacién y de diversificacién de contenido y
de formas de expresidn tan inabarcables, que el problema mis acuciante y
urgente es el de intentar seffalar —sefialar, no ya establecer~— unas bases
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minimas de lanzamiento. Esta tarea no se identifica con ninguna de las po-
siciones ¢ actitudes que, como ensayos de solucidn, propone Ferrater Mora,
""ante la azorante variedad de doctrinas filoséficas y de ideas acerca de la
filosofia”, sino que se sefiala como previa y provisional, por via de sugeri-
miento. No es, pues, una actitud dogmatica, puesto que no rechaza filosofia
alguna, ni se declaran como no filoséficas; no es tampoco una postura o ac-
titud ecléctica, ya que prescindimos del valor de verdad o del alcance signi-
ficativos de las doctrinas; tampoco representa una actitud escéptica, si se
tiene presente que huestro senalamiento no surge por la inadmisibilidad de
doctrina alguna, y mucho menos de todas ellas; y no seria correcto que se
considerase a nuestro empefio como actitud dialéctica, pues no pretendemos
encontrar una sintesis superadora, sino abrir una senda e iniciar un diilogo.

Lo primero que habra que recordar es si para seguir hablande de hlosofia
se requiere o se exige que la temdtica y la problemitica atendida como file-
séfica por los fildsofos actuales, haya de ser considerada como filoséfica en
atencidn a criterios que nos vienen dados por la filosofia anterior. Pues bien,
uno de los rasgos que presenta la filosofia actual es la de trasponer el dmbito
en el que se desarrollaba lo tenido como "auténticamente filoséfico”. Y ello,
tanto en las formas de expresion como en los llamados contenidos, en las
ideas como en ¢l lenguaje. En este sentido bien cabe decir que una de las
caracteristicas de la filosofia actual es la posible recreacion de la originahidad
radical del cometido filoséfico y de la actividad filoséfica, Negar a este co-
metido y a este compottamiento altura o nivel filoséfico, no lo consideramos
justificable. Esta falta de justificacién de ese intento negativista no nace
sélo de no considerar la posibilidad absoluta de que la filosofia haya podide
alcanzar un nivel que la desencuadre del pasado, sino que surge de no apte-
ciar la originalidad del mundo actual y de la situacién particularisima del
hombre en él»,

En la parte central del ensayo titulado «Algunas peculiaridades de la fi-
losofta actuals el profesor Mufioz Alonso, con la sagacidad que le caractenza,
subraya la perfecta identificacidn existente entre el pensar filoséfico contem-
porineo con el propio comportamiento social de la hora presente: «No deja
de ser curioso y sintomitico que la filosofia actual presente las mismas ten-
dencias que se advierten en la sociedad contemporinea. Tendencia a la unifi-
cacién, a la nivelacién y a la teenificacién, aunque, como es obvio, con los
rasgos que consiente la filosofia, que son de distinto trazado y con surcos di-
ferentes a los de la sociedad. La filosofia actual busca la unificacién en la
realidad radical considerable como situacional. La situacién es como la base
comun de la posibilidad de una actividad filoséfica que merezca con rigor el
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ser habida como actual. Se tiende a considerar como principio originario. a la
situacién vigente y efectiva, sin que entre en ella la idea de finalidad onta-
Iégica. De esta forma, el vocablo "principio” sufre un cambio radical de sig-
nificado, ya que no sélo implica la causalidad, sino que elude la onginacién
ontica, ontologica y légica a que se refirid Aristételes. La filosofia supone,
pues, que la realidad se presenta siempre como una realidad en situacion;
que la situacién comprende y engloba —englobar dice algo distinto que con-
dicionar— todos y cada uno de los elementos que puedan ser considerados
como pertenecientes a la realidad; que la realidad asi entendida se resuelve
en una estructura funcional de interdependencias; que el hombre, en sin-
gular, no es sine una de esas funciones activas actualizadoras de la realidad
a la que pertenece y en la que esti englobada.

La unificacién que se aprecia en la filosofia actual, derivada de considerar
la situacién como englobante de la realidad, permite disolver la ambivalencia
de la situacién, de la que hablamos antes, en valencia {inica de la situacién
real, ahora ya como apertura de posibilidades. La filosofia actual presupone
un repertorio indefinible de posibilidades; la filosofia actual da por sentada
que ¢l hombre es un ser social ametafisico. Es decir, un ser social en sentido
distinto al enunciado por la filosofia y por la sociologia clasica. La socialidad
entrafiable del hombre es la que veda a la filosefia actual el seguir conside-
rando al hombre ser social por naturaleza, ya que el concepto de naturaleza
del hombre y el de naturaleza de la sociedad carecen de significaciones o sig-
nificacién sociolégica vigente y efectiva,

La tendencia a la unificacién la actda la filosofia actual por via de disolu-
cidn de la metafisica de la esencia y de la légica categorial.

La tendencia a la nivelacién, que observa la filosofia actual, se advierte
en la penetrabilidad de la filosofia en todos los géneros literarios y los distin-
tos ordenes de la vida y de la cultura. Hasta tal punte el fendémeno se ha
preducido, que se desacredita a la filosofia que no permita esta permeabilidad.
Son sintomas cutdneos e internos los que nos autorizan a hablar asi. Entre
fos epidérmicos pueden anotarse [a creciente e insistente acusacion contra la
filosofia profesoral. Se considera que la filosofia no es asunto de profesionales
de la citedra —cosa, por otra parte, evidente, si no quedan ellos excluidos
por principio, como parece desprenderse de la denuncia— y se otorga cate-
goria filoséfica al ensayismo, o la creacién literaria, a las teorias cientificas,
econdmicas, politicas o sociales. Entre los sintomas internos aparece la del
socidlogo de la filosofia actual».

Hoy, en conclusién, la filosoffa se ha impuesto una clara y noble tarea,
a saber: la de la conciliacién. «La filosofia surgié en Grecia y se mantuvo en
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la Edad Media y en la Moderna como un esfuerzo intelectual superador de
la realidad; en nuestra época la filosofia parece representar el papel de con-
ciliadora de las distintas y diversas manifestaciones de lo real, sin trascender
la situacién en la que emerge. Estamos plenamente de acuerdo con Ortega en
que esta actividad no es "filosofia”, pero por razones totalmente contrarias
a las que Ortega ensaya. No porque la versién tradicional de la filosofia
haya agotado sus posibilidades y virtualidades, sino porque en el dijlogo
entre inteligencia y realidad, ha quedado subsumida la inteligencia en el
nicleo de la realidad indiscriminada, En definitiva, ha sido la inteligencia,
como razén vital, la que se ha vuelto constitutivamente problemitica. Las
consecuencias de esta degradacién de la inteligencia pura se presentan como
tremendamente imprevisibles; imprevisibles por lo alucinantes y terrorificas.
Considerar a la mente o a la inteligencia como un ingrediente de la realidad
en su totalidad evolutiva, ¥ no como una luz original encarnada en la reali-
dad, equivale a entregarse maniatados a la naturaleza, sin que valga como
alivio sobrevolar como historia a la naturaleza,

Se dird que el cuadro que acabamos de dibujar peca de excesivamente sim-
plista, ¥y que en nuestro tiempo son muchos y con nombre propic los filé-
sofos que no entran en la composicién del conjunte. ¢Y quién osaria ne-
garlo? Pero la cuestidn estd en saber si tos fildsofes que abominan de la si-
tuacién, o los que, sin abominar de ella, discurren y filosofan para salvarla o
salvarse, han elegido una senda practicable por la inteligencia, o han entrado
por holzweges, o callejones muertos, mejor o peor iluminados en los prime-
ros pasos.

La radicalizacidn de la filosofia como anilisis técnico de la situacidn, es
decir, la filosofia actual como negatividad socio-politica de la filosofia tradi-
cional, lo representa el llamado materialismo didléctico. La radicalizacién de
la filosofia come analisis cientifico de la situacién, es decir, la filosofia actual
como superacién clentifico-mistica de la filosofia tradicional, lo intenta cum-
plir el psiquismo dialéctico. La radicalizacién de la filosofia como humanismo
espiritualista de la situacién, es decir, la filosofia actual como interiorizacién
integradora de la filosofia tradicional, lo ha acometido el persondlismo cris-
tiano. La radicalizacién de la filosofia como formalizacién légico-matematica
de la situacidén, es decir, la flosofia actual como subversién de la filosofia
tradicional, la ha ensayado la andlitica lingiiistica. La radicalizacién de la
filosofia como expresividad dramidtica de la situacién, es decir, la filosofia
actual como originalidad existencial liberadora de la filosofia tradicional, es
empefio asumido por los existencialismos. La radicalizacién de la filosoffa como
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metafisica de la situacién, es decir, la filosoffa actual como profundizacién
ontoldgica de la filosofia tradicional, es la tarea del objetivismo integral.»

* * ¥

Sin duda, creemos, otro de los grandes temas que se debaten en estas
piginas es el referente a la exposicién del adecuado concepto de lo que debe-
mos entender por «cultura». Para el ilustre autor la cultura ne constituye una
mera funcién adjetiva del ser humano: «La cultura no consiente —subraya—
la atribucién de una mera funcién adjetiva de la existencia histérica del hom-
bre. La etimologia de los dos vocablos, la de cultura y la de existencia, han
favorecido un deslizamiento hacia la interpretacién ornamental de la cultura
en la existencia humana, ya que el cultivo del espiritu, traslaticio desde el de
la tierra, no abonaba el sistere extra causas que la existencia humana comporta
€n su aparicion.

Lo que sucede es que la cultura ha sido estudiada por lo comiin como un
producto humano, con evidente descuido de la funcién de la cultura en la
intrahistoria del hombre, La ontologizacién intelectualistica del hombre, como
ser que es, y desde el ser obra, ha expropiade a la cultura del cédigo genético
que interviene en la formacién del hombre, y la cultura ha operado como una
metifora de la naturaleza. No se han obtenido todas las consecuencias de la
historicidad del existente humano.

La cultura objetiva, como constelacién de ideas y valores con luz propia y
orbitas auténomas, ha obedecido a una concepcidn adinica de rigores raciona-
listas sobte la aparicién del hombre, en la que queda intacto el problema de
si es siquiera pensable una cultura objetiva desde unos presupuestos huma-
nos de origen maturalistico.

E! existente humano es una sintesis cultural, no una sintaxis culturalista,
Lo que pretendo expresar con la frase es que la cultura constituye lo mas
valioso de la historia de la humanidad, pero también, y preferentemente, la
historia personal de cada hombre. Me doy perfecta cuenta de que la idea que
acabo de aventurar supone una revisidn critica de la cultura objetiva comeo
sistema propio, hecesariamente abstracto; por mds que en el siglo Xvur fuese
considerada como entidad viviente. La cultura, referida a unas transindividua-
lidades insulares, de ¢laboracién colectiva, sélo es vdlida si el pueblo, la época
o el universo, es decir, la unidad colectiva que asuma la culturizacidn, fuera
en si misma, y de suyo, un ente cultural, que es cabalmente lo que no resiste
al andlisis».

Consecuentemente, a la vista del enunciado precedente, no debemos sor-
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prendernos de que, efectivamente, para el profesor Mufioz Alonso, [a cuitura,
st lo es de verdad, debe transformarse en peculio colectivo: «La cultura,
como peculio colectivo, aunque el peculio sea axiolégico, alcanza su categoria
y mantiene su significade, en conexién con el hombre como sintesis cultural
originariz. La humanidad, en la que se resuelven, por lo menos en ditima
concentracién conceptual, todas las unidades traslaticias o morales, no disuel-
ve al hombre, sino que remite a él como causa eficiente y como causa ejem-
plar. La causalidad ejemplar del hombre singular respecto a la humanidad,
es la que nos previene frente al posible despotismo colectivista ejercido en
nombre de un patrimonio universalista, al que no cuadra en modo algunc el
sustantive cultura,

La cultura, sin lo humano dejaria de serlo, admite distintas y aun diver-
sas acepciones, pero la validez de cualquiera de ellas estd colgando del con-
cepto de cultura que ostente como distintiva la idea de libertad personal.
Libertad personal que consiente incluso el desprendimiente de una cultura
objetivacda, si en ésta la libertad personal sufriera el ahogo de la expresién
reproductora de unos valores o creadora de otros, inéditos. La cultura no
se clausura en la cdrcel de cristal de unos valores o de unas ideas, por trans-
parentes que sean, sino que toma en considetacion lo que el hombre es y ha
sido, lo que puede llegat a ser, y —¢dpor qué no decirlo?— lo que puede
dejar de ser. Pues bien, cuando se hipostasia la eultura objetiva, anestesiando
la individualidad creadora, la libertad se enmarafia en las redes de una su-
perestructra a la que se priva por otra parte, y sin conclencia de la paradoja,
de propia sustantividad».

El hombre es, en su esencia, expresién de cultura: «El hombre es cultu-
ralmente social y originariamente cultural. La cuitura predispone al hombre
a la socialidad, hasta el punto de que las normas, o los usos, o los valores, o
las ideas, que no encuentren acomodo en Ia tabla categorial de la eultura, son
dificilmente reconocibles como humanos. Esta configuracién cultural del hom-
bre exige que la cultura sea considerada, no como un epifendmeno, sino como
la epifania del hombre mismo. La agonia, en la que el hombre se debate para
saber ser hombre, no encuentraz el sosiego en el desdnimo, o en los valares
realizados, o en las normas promulgadas, o en los usos establecidos, o en las
ideas alumbradas, sino en la fragua de la conciencia personal, que es en la
que ¢l hombre se purifica de la inclinacién deshumanizante de la cultura ins-
titucionalizada. El hombre, norma y medida de las cosas, también lo es de si
mismo. Pero lo serd humanamente, si ] mismo queda sujeto a la cultura, Su-
jeaén en la que se incardinan las libertades reales. La cultura, no como ins-
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trumento —la cultura instrumental es batbarie—, sino como medio de reco-
nocimiento, de autoposesién y de técnica de obrar.

La cultura es el universo del hombre, y en ella alcanza ¢l hombre su uni-
versalidad. Es —en la cultura— en la que el hombre se salva de las apa-
riencias, incluso de ser hombte sélo en apariencia. A la luz de esta reflexidn
cobra un sentido profundo la definicién ciceroniana de la filosofia como cul-
tura anvmi, sin la cual el hombre ni florece ni fructifica. La barbarie, Ortega
dice inesperada, de nuestro tiempo, las formas de existencia dé nuestra época,
en las que el hombre no encuentra la forma de su existéncia humana perso-
nal, se debe al ramaje culturalmente inculto de las instituciones modeladas o
remodeladas por el despotismo politico de la clencia y de la técnica contem-
porineas, que quizid puedan descubrirnos aspectos de las cosas y hasta del yo
fundamental, pero que no nos revela el 't esencial”. La cultura no frena,
pero si embriaga, para que el progreso adquiera ritmo y trote humanos. Es
decir, para que sea progreson,

El poder midgico de la cultura consiste, creemos advertir en las piginas de
este libro, es un hecho que, ciertamente, por estar tan a la vista no solemos
observar: el dominio del hombre sobre si mismo. Por eso mismo, quiérase
o no, «la cultura —en la que lo instintivo se sosiega en lo moral, lo esponti-
neo se ordena en lo intuitive creador, lo colectivo se personaliza en lo social,
lo estético se eleva en lo estimative axioldgico y lo legal sirve de vestido a la
justicia y no de cingulo estrangulador— al operar como forma de la existencia
humana, favorece al hombre el ser sefior de si mismo, pero con sefiorio. Es la
que permite al hombre ser duefio de si cuando la incivilidad de opiniones, de
conductas o de situaciones, o de entes colectivos, pretenden expropiarle de
su personalidad. La cultura, como forma de la existencia, es también la que
favorece la comprensién de lo ajeno o de lo extrafio, aunque no quede in-
cluido en el repertorio personal las opciones deseables».

Ya en las piginas postreras de la obra objeto de nuestro comentario nos
encontramos con.una deliciosa meditacién en torno de uno de los temas mis
inquietantes del momento presente: «El hombre y lo humano en el si-
glo XXi». En estas piginas el profesor Mufioz Alonso denuncia la obsesién
que el hombre contemporineo posee por superar el enigma, lo desconocido,
lo que entrafia oscuro destino. Piensa el autor, y no sin razén, que es muy
probable que esa inquietud sea todavia mucho mis acusada en ¢l inmediato
siglo XXI. Justamente, subraya, «parece que se puede afirmar, sin grave riesgo
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de que el disentimiento nos obligue a entretenernos en aducir pruebas expli-
citas, que el mundo y los hombres estin dominados hoy por la evidencia de
la transformacién y el desarrollo, y que una nueva mentalizacién se instala
en la conciencia de los hombres, El desarrollo, la transformacién y la nueva
mentalidad operan en tal grado y con tal aceleracidn que tomarse un respiro
para meditar en lo que supone un proceso semejante o el solicitar sosiego
para depurar lo valioso y descargarnos de lo ilusorio, equivale a ser arrastra-
dos por la corriente o a quedar retrasados en la carrera. La figura del pensador
meditativo, recluido en los rincones del tiempo, envidiado per los hombres
de accién, preceptor de principes, sosegador de ambiciones, que talla en sen.
tencias la fugacidad de la vida o la fatuidad de los tiempos, no merece con-
fianza, aunque obtenga todavia algunas rifagas de compasién o de admirativa
complacencia, come raza a extinguir. Al pensader se le exige que extraiga de
su redoma aforismos para la accién, para la transformacién y para el desarro-
llo. Los mis benévolos le imponen como oficio el de dictar normas que re-
gulen el disfrute del ocio en el afic 2000, sin caer en la cuenta de que tal
tmposicién presupone la idea del ocio como posible niusea, como aburrimiente
o en automoribundian.

Al hombre le aguarda, cara al afic 2000, un inminente peligto que es pre-
ciso superar: su absoluta mecanizacién: «Que en el afio 2000 el hombre dis-
curtiri entre un tipo de seres mecinicos, sin que nada que afecte a su estruc-
tura molecular sitva para establecer una distincién, pienso que puede ase-
gurarse. Los biologistas, obedeciende a una ley de sugerimientos y de previ-
siones, alargan las posibilidades de su ciencia a una desespiritualizacién del
reino de las ideas. Al ritmo que llevan sus investigaciones, en el afioc 2000
las ideas y los valores —y, por supuesto, los sentimientos— encontrarin asien-
to genético en el drbol del sistema nervieso del hombre bioguimico, La pro-
duccién de ideas, la estimativa axiolSgica, no requeriri otra explicacién que
la que se derive, en economia centifica, del anilisis de sus contenidos y de
sus explicacioness,

Esa mecanizacién, por supuesto, incidird en un posible descuido del mundo
interior: «Una incursién en las zonas mis secretas de los fendmenos de la
conciencia puede conquistar en el afio 2000 el punto luminosa de una realidad
cualitativa, resistente a las herramientas o a los modelos obtenidos en consi-
deraciones de simetrfa molecular, Una zona siempre virgen a [as nociones de-
rivadas de los sistemas nerviosos centrales, una zona casta y sin contacto po-
sible con las energlas fisicas, mas interior al hombre que el hombre mismo,
sin ventanas con el exterior y sin rozamientos con el organismo psicofisico, y,
por tanto, inviolable ante los imprevisibles desarrollos de la automatizacién
en cualquiera de sus aspectos, electrénico o cibernético...».
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Légicamente, pues, esti perfectamente justificado el temor del profesor
Munioz Alonso concerniente a que, en el siglo xxI, desapatezca la autentici-
dad del hombre: «En el siglo xxi1, la clencia habrd conseguido la libertad
frente a los poderes ocultos, y, en légica contrapartida, el espiritu del hom-
bre se habrd liberado de los idealismos racionalistas y de las radiaciones im-
puras de la psicologia racional o metafisica superadas. El hombtre, concebido
a imagen de la ciencia positiva, y los antropomorfos, construidos a imagen
del hombre asi concebido, dejan intacta la existencialidad del hombre en lo
mis hondo e insuprimible de su conciencia personal. En el afie 2000, esa
conciencia personal puede ser humillada tan birbaramente que apenas pueda
despertar, Pero puede también ser aceptada, exaltada vy reconocida en su sa-
cralidad individual, La pervivencia de la humanidad esti colgando del dilema.
Porque el éxito de la primera hipdtesis comporta la desaparicién de la raza
humana, por espectacular que resultara el crepiscule del alma espiritualy.

También en el siglo xXX1 surgitd, tal y como se pueden prever las cosas,
otro sugestivo problema: el poder del Estado quedari sensiblemente debili-
tado. «Hasta hoy el Estado funciona apiolando técnica, o, si se prefiere, po-
liticamente, los movimientos que dice promover. Nada sin el Estade, es un
apotegma realista para cifrar la vida de los ciudadancs. Lo que se realiza sin
intromision del Estado, no se ve libre de su intervencidén o de su cencesion
interesada, En el fondo late y palpita el peso prepersonalista de la fisiologia
politica del orden griego. El Estado es el gran apatato técnico de dominio en
!as cosas de los hombres, subordinando el desarrollo de los hombres a la ex-
peditiva posesidn y tranquilo disfrute de sus cosas.»

En definitiva, sefiala el profeser Mufioz Alonso, «el desarrollo integral,
sinénimo de paz, comprende también, y preferentemente quizd, al Estado
como organismo necesitade de un remodelamiento a nivel de la comunidad
de la que surge, y no sobre la que se levante. El afio 2000 no supondri,
pues, el crepisculo del Estado, sino el nacimiento del Estado con sentido de
servicio, en grandiosa servidumbre de la comunidad personalista. El Estado
como forma politica del sefiorio social de los hombres, ¥ no como representa-
cién coercitiva de la libertad personal. En definitiva, un Estado fiel a su pro-
pia dinimica, rescatado de sus tentaciones o de sus instintos antropofdgicos
y ennoblecido de su envilecimiento demoeritico-liberal»,

He aqui sin duda, un libro profunde, incisivo, contemporineo y nguro-
samente cientifico en el que se debaten no pocos de los problemas que an-
gustian, que acongojan y limitan las esperanzas e iusiones del hombre de
nuestro tiempo. Inspiradisimas piginas de uno de los ptrofesores universita-
rios mds prestigiosos del momento presente. o
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