LA RELIGION SOCIAL DE NUESTRO TIEMPO

_La trascendencia estd ya en acto. La religion social de.nuestro-tiempo hace
participes de la «promesa», del reino de los fines, a las generaciones que la
viven como condicién, como status econémicamente notable. El signo de la
Gracia esti en la «temporalidad» de la trascendencia. La conciencia del mal,
de estar en el mal, es contextual a la existencid. El vivir para el cambio se
entiende como una imposicién natural, dentro de esa misma  «esenciay del
hombre que la realidad trataria de_hacer vana.

.-La defensa de lo concreto se realiza, desde luego, fuera -de los parametros
que constituyen la vida asociada, Todo aquello que se. siente, se decide, se
hace, esti fuertemente condicionado, por algo asi como un horror. wvitge con
sabor a opio, que perjudica las relaciones interindividuales, hasta el punto de
transformar los mismos principios antropolégicos .en virtud de los cuales se ha
declarade la sociabilidad. del hombre. Los intereses estin expresados: con tal
aptemio y contemporaneidad que se impide cualquier .ptoceso de:ajustamiento
en el campo de lo previsible.. La vida ‘terrena pierde consistencia, queda bo-
reada tras los fuertes. delitios comunitarios, que.ya no tienen influencia sobre
las cosas, no convencen ni desilusionan, La indiferencia no es tampoco un
movimiento de desecho, un agto de-defensa en funcién de un aislacionismo
que surge de la conciencia herida, limitada. en sus. posibilidades de ‘afir-
macidn. . o . .

El paraiso terrenal es miltiple e informal; tiende a disminuir los intereses
del individuo, de la familia y del grupo social, en favor de una -beatitud co-
lectiva, que lucha con el destino individual. La preocupacién por la confinui-
dad de la vida individual se vuelve, por lo: tanto, casi ilicita 'y egoista, y'la
perspectiva que garantizaria tal actitud serfa forzesamente de sector y par-
ticular. «El fin de esta tonversién redentora -—sostiene Helmut Schelsky— se
alcanza cuando el hombre, en'su fe en una futura "totalidad” de la "nueva
sociedad™, va contra sus propios intereses concretos, circunscritos al” tiempo ¥
a la sociedad: por ejemplo, cuando los hijos condenan a sus padres y a su
familia porque les ayudan, precisamente porque se preocupan por ellos. es
decir, cuando-los representantes de una -institucién anulan y eliminan su
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misma autonomia y estabilidad en nombre de una “totalidad social”» (1). La
salvacién, por consiguiente, se identifica con la dependencia absoluta del in-
dividuo a Ia sociedad. La disputa teolégica se basa en el grade de conside-
racién que se le pueda dar a la conciencia individual, capaz de argumentar,
en términos de «propuesta creativar, de aceptacién o rechazo de la realidad
en el sentide tradicional {cristiano ¢ liberal).

Segiin Schleiermacher, la conciencia de la dependencia absoluta es la esen-
cia de la religidn, que exalta la autointerpretacion de la realidad en la misma
medida en que previamente la ha enfocado en una perspectiva en la cual
lo singular deja perder a propésito sus huellas. En el ansia religiosa se des-
arrolla una mimesis de reconocimiento de todos los recursos individuales, que
se reducen a simples variaciones de una manifestacion, de li idea del Reing,
de una hiperrealidad, contrapuesta a aquélla del tiempo y del espacio que
ahora aflige y limita nuesiros recursos y nuestras actividades. La salvacién
no pasa por ¢l sufrimiento y por la renuncia; ser para la vida es ya ser para
ia redencién, La religién social tiende a reducir y a conteher en dreas per-
fectamente controladas por el conecimiento coral la legitimidad de la inicia-
cién de la vida asociada con la vida contemplativa —es decir, las vias indi-
viduales para la aceptacién o el rechazo de lo divino—, para evitar una con-
frontacién 1deolégica. Todo aquello que estd permitido durante las breves
tiempos del proceso de adaptacién colectiva a la élaboratién de un culto no
puede sino dar lugar a un choque interno entre el sector del asentimiento y
el del disentimiento acerca de un proyecto social. Mientras en la superficie se
manifiesta un campo de variabilidad de la participacién, por debajo, las fuer-
zas se funden en una corriente tinica que tiende a hacerse vilida en la biblica
unidad de lo perenne.

La identificacién de la salvacién individual con la salvacién colectiva —pro-
fundizando en esto y exasperando la concepcién idealista de la autodetermi-
nacién y de la autorrealizacién— implica el concepto de emancipacién, de
sustraerse a un dominio real o imaginario, La dependencia real es el efecto de
un crédite contraide por la mayor parte de los individuos en una construccién
social que los excluia de los beneficios y no de las funciones. La fase de
sublevacién implica la reivindicacién protestataria dentro de un orden de
valores tradicionales: las peticiones se refieren a la consecucion de bienes que
ya existen, a cuya produccidén se ha contribuido desde una condicién de ex-
plotados. Aunque tal condicién imponga el rechazo total del proceso de pro-
duccidn alienante, la fase de la protesta burguesa se limita a la afirmacién

(1) HELMUT SCHELSKY: Die Arbeit iun die anderen - Klassenhkampf und Priester-
herrschaft der Intellehtuellen, Westdeutscher Verlag GmbH, Opladen, 1975, pég- 77-
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de algunos derechos a la participacion dentro de un orden deliberativo que,
mis ¢ menos, acaba por aceptarse. La emancipacién, por lo tanto, permane-
ce en la esfera de lo licito, seglin un principio elaborado explicitamente por la
comunidad que estd socialmente y econdmicamente in fieri o i progress. El
devenir de tal comunidad implica un cambio, pero no necesariamente un gra-
do notable de justicia social. La liberacién de la necesidad esti subordinada a
unz serie de condicionamientos que se manifiestan como momentos diversi-
ficados de la injusticia social. El mejoramiento en sentide econdmico, en
cuanto uso de los bienes, no implica la elaboracién de un modelo politico
extensible a todas las fuerzas sociales. Potr el contrario, 2 menude se verifica
io opuesto: el mejoramiento en sentido clasista hace mis evidente los meca-
nismos de explotacidn e induce a los grupos a que mejoren sus relaciones de
intercambio con el arma del chantaje social asi, se exasperan los términos
de diversiticacién mis que los de homogeneizacién, por temor de tumbar las
estructuras que no se habrian podide sustituir sino confiando en un con-
sentimiento lo mds amplio y lo mds «interclasistan posible.

La contradiccién que surge del examen de la situacién politica internacio-
nal en visperas de la ultima fase de expansién del sistema capitalista y antes
de la segunda guerra mundial, deja en entredicho a aquellos paises que, den-
tro de tal drea, no alcanzan nunca a ser conscientes dé su destino. La concien-
cia herida deja a las circunstancias inmediatas del chombre de los objetos»
la plena satisfaccién de sus expectativas. El rulo compresor transforma la na-
turaleza, prepara las condiciones del ambiente a la llegada de la mega-maquina,
de un cerebro ordenador que tenga el cuidado de hacer una discriminacién
entre las vidas humanas para que se hagan mds evidentes aquéllas gque son
necesarias, aquéllas «supernumerarias» y las gque son inutiles. La inutilidad,
no obstante, constituye [a meta final para todos: inutilidad como exonera-
cién de las responsabilidades, de la lucha por el bien y por el mal, por Ia
afirmacidén de los principios y por la consecucién de los bienes necesarios. La
comprensién de las diferencias no significa igualdad y no propone factores
que compensen las renuncias, Pues la posesién se convierte cada vez mds en
parte integrante de un estado de necesidad cuya finalidad consiste en pro-
gramar una supervivencia en sentido global (aunque sea para asegurar la ad-
ministracion de tal supervivencia a élites calificadas tecnolégicamente para
adquiric y mantener el poder), Ia respuesta que inmuniza, indicada por las
minerias revolucionarias, refleja el rechazo a los objetos y la contraccidn del
consumo y del producto.

A pesar de que tal concepcidn causa desequilibrios dificilmente colmables
con los instrumentos convencionales de participacidn politica (el asociacionismo
ha prevaricado cualquier otra forma institiicional de expresién del pensamien-
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sta}, el impulso salvifico de los adeptos estd en contraste con las convicciones y
-con las complejas ~—e inveteradas— estructuras del comportamiento. El temor
a la extincién de los recursos —junto con el de la destruccién del ambiente—
'hace cada vez mis cautivador el concepto del bien {comc producto y como
condicién de status, que, considerado en términos econdmicos, se transforma
en una cantidad mis o menos indeterminada de objetos). El posible.y temido
final de la naturaleza constituye un motivo de discriminacién. contra el cual
la ldgica {ya sea marxiana o no) choca en el vacio, La carrera hacia el poder
se transforma en una profilaxis orgdnica, en una sacudida de energia, de.la
cual sale con violencia el deseo de lo absoluto, que flanquea un, impetuoso
amor vacui. La destruccién del patrimonio ya no puede incluirse en las férmu-
las que castigan un comportamiento contra la sociedad y antiecondmico, puesto
que-en la mente de los atentadores precisamente el tipo de orden existente lleva
-constgo el virus de la destruccidn universal, o L

. La pobreza como expiacién le cede el puesto a la pobreza de. las relvmdlca—
ciones: terapia preventiva para cada acto importante en fo social y compto-
ametido en su finalidad. La. degradacién innata en todo proyecto politico que
no se autoadministre deriva de la misma l6gica de conflicto del sistema de los
‘objetos, del sistema capitalista {privado o de Estado). Esto significa que toda
accién productiva es también destructiva y sdlo la frustracién de la empresa
social garantiza un minimo de humanitarismo, un intercambio . desigual de
expectativas y de recursos, seglin un ideal que continuamente se quisiera
diferir.

Lo inmediato de la accién presupone una moral corriente implicita en vista
-de algunas convicciones elementales, El abatimiento de las viejas f6rmulas de
acuerdo —en el lenguaje o en cualquier otro medio de comunicacidén— marca
el retorno a un abecedario . primordial, que puede servir de discriminacidén a
las generaciones que no tienen suficiente inventiva para adaptarse. Es por
esto que se habla de scciedad de j6venes, de sociedad tipicamente joven, que
o ejerce ya su capacidad ctitica para todo aquello que se propone y se elabora
en el campe de la experimentacién social, cuyes resultades no pueden ni si-
quiera prever o indicar los jévenes, que son los interesados mds directamen-
te, La categoria de la salvacién es tan joven como ia de la perdicién; la solu-
ciéon de continuidad establecida a nivel cognoscitive es de origen religioso.
Una generacidn que se identifica con la comunidad tiene lz tendencia a su-
plantarla y a hetedar sus condicionamientos solo en el caso de que los sistemas
de la segunda respondan 2 las necesidades, a2 breve o a medic plazo, de la
ptimera, Una vez admitido, aunque con instintiva protervia, por parte de las
generaciones adultas, que la reduccién de un esquema consolidado a une en
via de elaboracién no trata de secundar la «muerte biolégica» del hombre,
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se mira hacta el horizonte con la esperanza de que el exoterismo y la congrui-
dad humanamente notable de las conquistas cientificas exorcisen e! fantasma
del itracional colectivo.

El yo individual esti privado continuamente de una colocacién precisa,
para evitar un ulterior descrédito colective y se previene una ruina profana-
dora al elevar todo acto hacia la armonizacidn comunitaria, Aqui, en este
campo, se manifiesta como factor cognoscitiva, entidad de asociacién, instru-
mento de comiinicacidén y de consuelo, base minima de exégesis religiosa. En
cuanto indica una realidad in fiert, el acto documenta, da testimonio de un
acontecimiento preconstituido que, al realizarse, impone una competencia y
luego una convergencia de instancias. El acondicionamiento «causalr de tales
instancias lmphca una disposicién que por el momento no se presenta como
competencia, sino como antiecondmica, salvifica y santificante en grado sumo.
«Cuil "si mismo”™ (Setbst} deba ser libertado, "emancipado™ queda igualmente
imprecisado y ambiguo para la interpretacién, lo misme que la etapa final de.
la sociedad : “mientras la doctrina cristiana partfa del presipuesto de la "in-
mortalidad - del ‘alma” de cada hombre, en la nueva doctrina de redencion
social queda“absolutamente dudoso’lo que hay que redimir o -"emancipar”
en el yo de cada hombre, cuando actian las finalidades sociales. Ya sea que
se trate de libertar de cualguier "represién” o forma de educacién las disposi-
ciones "naturales” del nifio, del adolescente o del adulto, su sexualidad, la
alegria del juego, el deseo de poder, la fantasia, etc.; o ya sea que esto sig-
nifique vivir hasta el fin las propias concepciones, variables segiin las gene-
raciones y los grupos; o también si se trata del interés del individuo, compro-
metido en relaciones sociales y materiales, por una mayor libertad con relacién
a los superiorés, y de las restricciones juridicas y econémicas, de sus aspiracio-
nes a la prosperidad y al bienestar, de la manifestacién repentina de sus resen-
timientos e itritaciones: o si se trata de la exigencia de personas espiritualmen-
te productivas, que se mueven -en la esfera de sus concepciones o que trans-
forman “creativamente” sus experiencias existenciales i todo esto estd cubierto
por el denominador comin de “emancipacién™, de mayor lihertad individual
y se promete su cumplimiento apenas se realice la "nueva sociedad”» (2). La
conflictividad existencial, la Sehnsucht del hombre se anulan en la sociedad
por venir, a la cual se adhiere con un acto de fe en la perfectibilidad de lo
real. La prictica se levanta asi como condicidn indispensable del proceso cog-.
noscitivo, entendiendo por conocimiento el limite de transformacidn de lo
necesitade en lo pensado. La sociedad por venir suma en.si los momentos
ideales y eternos de los hombres y no sus contingencias.

“{2) Ibidem, pig. 78.
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La attualitd (el trabajo diario, sus resultados) se convierte no sélo en cb-
sesién del pasado, sino en condicicnamiento inaceptable del porvenir. La poli-
tica pierde su oficio de conciliadora de intereses, de aseveradora del orden
juridico, que consiente 2] Estado la afirmacién de su autonomia de decisién,
El individuo vuelve a poner en discustén la socialidad del Estado y rechaza
sus aportaciones, a favor de un largo proceso de liberacién, de una condicién
politicamente indefinible. La fuerza de innovacidn de los nuevos visionarics
consiste, precisamente, en la falta de politicidad en lo que sostienen. Su fe en
la redencidn social prescinde ya de la critica al poder como efecto demitirgico
del orden y, por consiguiente, como causa de la insatisfaccién y de la injus-
ticia, dirigidas hacia la consecucién de una finalidad éticamente inaceptable.
El poder politico se transforma progresivamente en poder clerical, en una es-
pecie de reino de la promesa, en el que permanecen todas aquellas actitudes.
de discriminacién y de conflicto que habrian podido superarse al tratar de
asegurar una redencién colectiva. El poder, que tradicionalmente constituye el
aspecto laico de la fe en la autoridad, esta sacrificado a favor de un testimonie,
de una sencilla y pura declaracion de voluntad de supervivencia, que nio am-
biciona que se le acredite una parte minima de razén, por miedo a trans-
formarse en factor de discriminacidn,

La aceptacién de una fase de iniciacién —de prueba~~ mis o menos per-
manente, segiin ¢l tiempo que serd necesario para colmar el descrédito de todo
aquello que se ha realizado hasta el momento, no implica la elaboracién de
un proyecto que sea una alternativa de aquél promovido por la sociedad ac-
tual. Sus vaticinadores se iimitan a poblar las calles, las plazas, a colmar las
brefias, los vacios secretos, los intersticios y a comunicar una verdad arredran-
te, una fe sin esperanza y, por lo tanto, sin alternativa, implacablemente 2n-
tidialéctica.

Los «profesos» son los adeptos de un culto subterrineo, que viven aparta-
dos de la superficie, que se comportan de maneta insélita al descubierto, Tle-
nando la realidad tradicional de prejuicios en sentido inverso, Estar por el
rechazo total del presente, por la exaltacidén de lo «diverso», multiplicindelo
y extendiéndolo hasta lo global, perjudica la eficiencia de los conductos emo-
tivos : de perseguidos nos convertimos en integrados. La sociedad de los ob-
jetos, en efecto, no rechaza, sino que asimila sin renavar sus estructuras, pero
unicamente tecurriendo a la elaboracién de nuevos condicionamientos {la moda,
los criterios dé expresién). La rivalidad que se establece entre los precursores
del mundo por venir y los tutores del presente hace que el presente se adapte
continvamente a los impulsos innovadores sélo a nivel formal, y tienda a de-
legar a los grupos del disenso aquellas funciones criticas que en un tiempo
daban un significado a la justicia, al equilibrio secial, El clericalismo medemnc
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disuelve las barreras aparentes del nonsense social (agravado, ademds, por la
corrupcién y el escindalo) y provoca una confrontacidn «esencial» antagénica
y no dialéctica, sustancialmente estatica y sin petspectivas,

El disenso, que no logra suscitar el cambio, provoca molestias; subraya
el fracaso del sistema vy la ineficacia del poder constituido. Y puesto que pone
en discusién los principios ordenadores del poder, que descienden por propul-
sién légica del concepto de autoridad, no se le puede rechazar el mérito que
proclama la insuficiencia del hombre. En un mundo maquinizado, el campo
de previsién acerca del desarrollo de una autonomia deliberativa individual es
reducido; la coordinacién social es el resultade de una estructura mecinica
cuyo funcionamiento pocos conocen. La indiferencia por las miquinas. por
consiguiente, es también una confesién de ignorancia y de incapacidad, pres-
cinde del finalismo implicito en toda funcion. El rechazo global a la sociedad
meritocritica es en el fondo un acto de fe en el maquinisme, en el criterio
providencial de resolucién de que estaria dotado el sistema politico y social
en que vivimos y del cual no logramos ordenar el ritmo, la velocidad vy, tal
vez, también la direccion de marcha. A finales del siglo pasado, Georges Sorel
habia preconizado ya el descrédito de la razén {en su versién social, como ra-
cionalizacién del derecho, del Estado y de la economia) pot manos de nuevos
podetes de salvacién clérico-intelectuales. «Sorel —escribia Giuseppe Santo-
nastaso, uno de los testimonios mds cbrnpetentes de la cultura contemporinea,
y uno de los primeros estudiosos italianos del pensador "rapsédico” francés—
es el amante del comienzo absoluto, de la nueva era, de lo discontinuo, de
creaciones absolutas de la historia, mientras esta (ltima es siempre continui-
dad. perennidad del ayer en el hoy» (3).

En la sociedad contemporidnea el antiintelectualismo se camufla de racio-
nalidad, tiende a desacreditar socialmente aquel clasismo avaro y discriminador
que la soctedad tecnolégica ——es decir, altamente calificada—, estd lejos de
superar. Una actitud que desde Henri Bergson hasta Sorel ha querido signi-
ficar, mas que una toma de posicidn, una defensa instintiva del individuo, bo-
rrado o en fase de anulacidén, dentro de los engranajes de la historia. La le-
gada del totalitarismo europeo —y sus sintomas— hallan con frecuencia un
preciso punto de referencia en aquel fondo emotivo —lleno de significados
morales— del que habla Santonastaso. «El antiintelectualismo que en tiempos
pasades tenia un significado preciso, ha asumide hoy [en 1932] otro valor,
Parece casi que quisiera significar la revuelta del ignorante contra el culto,
como la del pobre contra el rico. Se siente en el aire ]a sobreestimacién del
atbafill, de la fuerza bruta, del pufio, de los pies, de quien logra impresionar

(3) GIUSEPPE SANTONASTASO: Georges Sorel, Laterza, Bari, 1932, pdg. 13.
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mis la imaginacién enferma de nuestra sociedad, amante de la emocién por
la emocién. La espiritualidad de nuestro tiempo, desgarrada, dividida en mdl-
tiples y contrarios motivos, con dificultad nos aparece en su nueva, clara y
robusta lineas (4) .

" Sorel sostiene que el cartesianismo ha deteriorado —o desde luego corrom-
pido— e} espiritu del mundo, por haber dade a la razén una riqueza (plenitud)
cognoscitiva que estd lejos de ser comprobada. La polémica sostenida por Blai-
se Pascal en Les Pensées, contra Descartes, se articula sobre el principio motor
—sobre aquel pequefio empuje de Dios— que debe haber ‘impreso un ritmo,
una direccién al conocimiento; y por eso mismo debe haber justificado la idea
de progreso. El pensamiento dominante en una época de transformacion tal
como se presenta el final del siglo XviI tiende a movilizar los dnimos hacia Ja
consecucién de una condicién de bienestar que los hombres de ciencia logran
vaticinar de algin modo. El optimismo condenado por Sorel constituye una
renuncia, mis que un compromiso en sentido cognoscitive y politico. La par-
tecipativitad dafiada por-un defecto de fondo —la certidumbre del buen éxito—-
implicaba el principio de la reivindicacidn, que es uno de los aspectos mis
degradantes de la edad de [a ciencia. Lejos de constituir un factor de innova-
cién, tal principio promueve resoluciones de discriminacién en petjuicio de
quienes no han pedido o sabido ponerse al paso de las invenciones cientificas.
Del mercantilismo al capitalismo, o al colonialismo, la «religién. del progreson
se identifica como un proceso a las estructuras sociales y a los actores poli-
ticos que no son capaces de asegurar contrapartidas a las necesidades que ca-
racterizan «biolégicamentes a las sociedades o a las comunidades politicas
que se declaran fuentes de emanacién del bienestar,

Y aunque la clencia se revista de humanitarismo, difunde, desde los cen-
tros de irradiacién estabilizados econdmica y politicamente, algo asi como una
fuerza capaz de nivelar antiguas desigualdades. pero también de volver a
crear otras nuevas. El alcance maniqueo de aquella rdfaga de entusiasme pro-
gramado que, de Europa central se irradia a finales del siglo xviI hacia todas
las partes del mundo —después de que los primeros timidos descubrimientes
harny asegurado ya el dominic de Amérnica— se ingenia para revalorizar la
existencia segiin criterios mecanicistas, traiciona el mismo espiritu innovador
que anima la clencia y se presentard constantemente como antagdnico respecto
al espiritu- religioso —solidificado rigidamente en férmulas vacias y en cere-
moniales— que en Espafia hallardn su rocafuerte natural. Filtro natural de las
culturas que del Mediterrineo tratan de penetrar en Eurcpa, de la batalla de
Lepanto en adelante, la cultura ibérica ejerce una funcién dialéctica en el

(4} Ibidem,. pig. 15.
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debate que promueven, primero la ciencia y luego la Reforma, después del tra--
bajo medieval y de la reflexién critica promovida por el humanismo. Contra.
el «optimismo clentificon {que es resultado de una deformacién politica de la
ciencia) se perfila el pesimismo profético de un cristianismo que todavia es
esperanza y amonestacién. Asi como la fe del siglo XIX se agita alrededor de
los principios que constituyen la esperanza en un mundo «histéricamenten
mejor, del mismo modo la ciencia se vuelve a revisar en médulos conceptuzles.
e inspiradores. «A medida que los matemiticos pudieron liberarse de los obs-
ticulos impuestos por la antigua oligarquia mundana, comenzaron a discutir
de manera mds seria las aplicaciones de la clencia y a expulsar aquello que no
tefifa un verdadero -valor cientifice. Esta emancipacién de la ciencia es uno
de los hechos mads importantes, tal-vez el mis curioso de toda la historia.
ideclégica del siglo X1X, y se cumplié después de que la gran industria ad--
quirié un arranque extraordinario» (5).

- La movilizacion transmitida a las masas por la dencia enciclopédica del
siglo XVilt se.actdia dentro del signo del dogma de la pequefia burguesia del
progrese, que implica una seleccién rmeritocritica y un tipo de administracién.
sectorial ‘del poder, que es la caracteristica de innovacidn de la edad cientifica,
respecto. a la antigua concepcién teocritica. La eritica de Sorel «no excluye,.
respecte al dogma {pequeiio)-burgués del progreso, sintetizado con eficacia por
Santonastaso, una concepcién particular suya [de Sorel] del progreso, que se.
hace posible tnicamente a través de la ruptura de una minoria volitiva y
audaz hacia fuera de la masa. Sorel tiene una concepaién trigica de la vida.
y los motivos de tal concepcidn vuelven incesantemente en su obra, Para €] Ja
vida no es.sino una continua y dura luchan (6).

- El sentido trigico de la:vida es la'premisa del individualismo exasperado
que no-halla justificacién. «suyas y personal en la realidad; sifio aislindose en
una ‘posicién irracional que conforma el misterio del cotiducto expresivo, del
elemenito comunitario y del contenido social de €stos. La tragedia esti siempre-
embebida de lo irracional, si por-irracional se entiende el -campo de wvariabili-
dad y de imprevisibilidad en el cual el hombre no ha llegadd a penstrar, con
la intencién de proponer un orden a los acontecimientos y de preveéetlos, La
sucesion de las especies, la renovacion de las condiciones humanas se puéden
explicar sélo con un: finalismo mecanicista, un darwinismo evolucionista, que
desafian al tiempo y hacen adecuar al hombre 'a su experiencia, a su historia.
A pesar de que Sorel rechace el reduccionismo marxista del individuo a lo
social, se ve obligado a restablecer en el concepto de fin de aquellas tendencias.
. : AN 1 L B o

i

(s) Ibidem, pig. 40.
(6) Ibidem, pdg. 41.
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peculiares del individuo, en cuya virtud las sociedades se crean y se disuelven
por la accién que desarrollan dentro de ellas grupos fortificados cultural y
politicamente, La tendencia hacia la innovacién por parte de la sociedad se des-
arrollaba ast en llave estética e irracional. En Sorel «se celebra [...] la energia
creadora del espiritu, el valor eterno de la libertad y de la responsabilidad
humana [...]. Sorel resuelve el socialismo en un estade de dnimo inquieto e
inquietante : cultiva, se podriz decir, el ideal de la revolucidén permanente» (7).
La intransigencia en la prosecucién de una finalidad importante socialmente
se explica con la funcién del individuo, con la fusién de energias que, de in-
dividuales, se vuelven colectivas en la realizacidén de una empresa, que debe
ser salvaguardada de la influencia o de la intervencién externa. La conflictu-
ridad social nace de un cimulo de intereses complementarios y contrapuestos,
que hallan una valoracién y una disciplina en la (de)limitacién de las funciones
de los diversos actores sociales (la burguesia, la clase dirigente, los capitalistas).
El sindicato esti concebido, por lo tanto, como una asociacidn propulsora de
energias que se sustraen a la explotacién y promueven la actuacién de un
programa politico, «El proletariado —escribe Sorel— no debe presentarse como
el partido de los pobres, sino como el de los trabajadores [...]. El deber social
tiene el mismo valor que el deber internacional, es decir, ninguno» (8). El sin-
dicato, en cuanto emana de las voluntades movilizadas de los individuos, debe
poder contar con una fuerza de defensa orginica, capaz de afianzar también,
pot fuera de él, las aportaciones diferenciadas y que provienen de las otras
fuerzas sociales. La huelga general asegura estas finalidades «a un Estado des-
bordante de épica y que tiene todas las energias del alma dingidas hacia la
relizacién de las condiciones en que pueda fundarse un trabajo libre e intensa-
mente progresivoy {9). «En el proletariado, el instinto de la guerra debe ser
tanto mis grande cuando la clase capitalista trata, con concesiones, de actuar
la paz social. La violencia es el sentimiento de la lucha de clase: es bella vy
heroica porque esti al servicio de [a civilizacién y salva al mundo de una
gran ruina, empujando al capitalismo hacia un desarrollo fatal y al proletaria-
do a su funcién de preparar la nueva sociedad» (10).

La milicia politica pasa a través de la participaeidn al sindicato que, por
medio de la huelga general, suscitz en el inimo de los proletarios «el senti-
miento de lo sublime», El heroismo es la condicién perenne en que el prole-
tarlado empapa sus proyectos de renovacion: el nuevo orden se tifie asi con

(7} Ibidem, pdg. 51.
() GEoRGEs SOREL: Consideragioni sulla violenza, wad. it. A. SARND, introdu-

zione B. CRrOCE, Laterza, Bari, 1926, pig. 69.
{9) Ibidem, pdg. 302. ]
(10) GlUsSeEPPE SANTONASTASO: Georges Sorel, cit., pdg. 66.

236



LA RELIGION SOCIAL DE NUESTRO TIEMPOQ

una pitina profética que expone y justifica como necesarios los sufrimientos
humanos. La violencia, entonces, es el rechazo a un modelo de desarrollo —y
de explotacién— burgués, dominado por una minoria y caracterizado por un
automatismo de relaciones interindividuales. La violencia soreliana se identi-
fica con la rebelién total, con la actitud de rechazo de que se apropia la con-
ciencia y le da un peso titinico y una tnisiébn con caricter sagrade. Como en
los personajes de Albert Camus, que desdefian el compromiso porque no tiene
nada de heroico y, precisamente, por esto, provoca el acuerdo gregario, los
proletarios de Sorel se identifican en un papel épico, que los transforma en
héroes legendarios. El rechazo global da la sensacién —o el vértigo— de una
autosuficiencia que estd lejana de la realidad. La rebelidn renueva ia comuni-
dad porque la induce a que revise los cinones de su comportamiento —Ila
moral corriente— y a que someta a continuas tevisiones criticas los principios
de sumisién —y, por consiguiente, los de liberacidn (emancipacion}— de los
trabajadores, que tratan de hacer valer sus derechos, en cuanto son explotados
v quieren levantarse en igualdad con sus semejantes dentro del orden sodal.
La violencia se opone entonces al ciego fatalismo que explica —y no inter-
preta— los acontecimientos en una llave de predestinacidn sistemdtica. Estalla
como reaccidn natural y racional ante cualquier forma de opresién y de tirania
politica y cultural.

Con esta perspectiva, Sorel elabora una teoria suya personal artistica, que
tiende a universalizar la relacién individual que el artista establece con wsu»
materia cuando resuelve representar la realidad. Al arte de las grandes masas
de la antigiledad el mundo moderno ha antepuesto el arte de la composicién
y de la descomposicidn de los elementos que contribuyen a trazar la armonia
del todo. Pero del Renacimiento en adelante lo discordante es lo que entra a
formar parte de la condicién estética del hombre. «En el mundo moderno el
trabajo tiene mdxima importanciz y ocupa el primer puesto; en nuestro pen-
samiento es alin mds importante de lo que puede serlo en el mundo real: como
si se hubiera realizado una sociedad de productores, arraigada en un trabajo
incesante y preocupada idnicamente por agrandar el campo de la potencia
humana. Este ideal gobierna nuestros sentimientos, lo volvemos a encontrar
en todas las tentativas actuales relacionadas con la moral prictica, Debemos
hallarlo de nuevo en el arte» (11). El arte, como utilidad, renueva el principio
de un funcionalismo implicito en ia obra del creador: da testimonio de las
exigencias de una época, que se identifica en ios cinones de belleza elaborados
como modelos del mismo proceso de produccién de que derivan, La produc-
cién constituye una meta de la perfeccién, un nivel que se renueva incesante-

{t1) GEORGES SOREL: «La valeur sociale de 1'arts, en La Forge, Parfs, 1906, pdg. 256.
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mente por medio de las condiciones estéticas que de ella surgen y se dirigen
hacia ella. El trabajo se convierte, por lo tanto, en el momento coordinado de
un ideal que se realiza y que, al concretarse, promueve un proceso de adhe-
siones a todes los niveles, desde lo emocional hasta lo racional. La miquina
no debe sofocar el espiritu creativo que se desarrolla precisamente en la ela-
boracién de esos cinones estéticos que condicionan los proyectos mecdnicos. La
estética del mundo mecanizado es la estética proletaria, una limitacién funcio-
nal de la idea de fruicién, que implica ef principic de la participacion. El
arte, entonces, s¢ convierte en un momento innovador —y, por lo tanto,
revolucionario— mediante el cual las masas de los trabajadores no sofocan
la individualidad que, cuando se expresa, esti tal vez condicionada, pero los
condiciopamientos que expresa son vitales, con el fin de un mejoramiento
general. En virtud del arte, la comunidad social promueve la accién politica,
que garantiza el sistema con el renovamiento estructural: las innovaciones no
tratan de subvertir el orden, porque éste ya se opone —cosa que no sucede
cuando los trabajadores recurren a la huelga general— a la consolidacién de
los intereses de sector.

Segin la concepcidn de Sorel, el arte cuyas finalidades son comunitarias,
tiende a disolver los conflictos antes de que se presenten en términos econd.
némicos y sociales. En otras palabras, el arte hace de mimesis expresiva de
aquella realidad interior, contradictoria, que a menudo provoca en la super-
ficie incomprensiones y desequilibrioes.

Lo numineso y lo mdgico, que las antiguas creencias religiosas expresan en
el culto, prorrumpe ahora en la vida diaria, El nirvana de la droga y la nece-
sidad colectiva de pecado y de expiacién, complican la personalidad de mu-
chos individuos que, con dificultad, aceptan actuar en un clima de compromise
refinadisimo y racional. De la relacién que existe en el mundo contemporineo
entre ias toxicomanias mdgico-orgidsticas y las doctrinas espiritualistas de sal-
vacién hacen parte integrante la necesidad de la droga, los happenings, las
exhibiciones de masa, la sexualidad de grupo y la bilsqueda del placer, por
un lado; y los postulados revelucionarios que monopolizan la «racionalidads,
el «progresismo» y las utdpicas concepciones sociales, por otra parte; cone-
xiones que resaltan sobre todo en la doctrina de Herbert Marcuse (r2).

La autodeificacién del hombre soreliano es la caracteristica del intelec-
tual que quiere aliviarse de las angustias del comportamiento dinimico. Es
la pura subjetividad del espiritu que no necesita la muerte para ser libre, para
autodeterminarse,

{12) Véase HERBERT MARCUSE, .
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La «liberalizacién» del hombre contemporineo se sustrae no solamente a
los condicionamientos sociales, pero también a los bioldgicos. Su estar en el
mundo no le permite de ser toui couri wel» mundo. Al contrario él tiende
a extrafiarse, a librarse de las instancias «auténticasn de la existencia para
someterse a las convencionales, La inavtenticidad se vuelve condicién nece-
saria para la transformacién de lo real, de lo condicionante en «irrealidad»
perfectamente sujetable. El racionalismo exacerbado enaltece el reino de la
greda sobre el de la piedra, y confiere caracteristicas siempre menos evidentes
a la realidad que no exhibe mis una cara sino una variedad de caretas mds
o menos deformes.

Los «movimientos de liberacidénn que operan en el mundo de hoy, tien-
den a destruir los esquemas culturales del pasado, donde arraigan la explota-
cidn y las causas que la determinan. En un munde sustancialmente subdi-
vidido en dos grandes hemisferios ideolégicos —el capitalista y el socialista—
los movimientos de liberacién se ofrecen como factores criticos en un plan
ideclégico e institucional. El movimiento feminista es un movimiento de
liberacion de los condicionamientos de la sociedad «machocéntrican. Se Inserta
en ese proceso explorativo de los «valoresy del hombre prescindiendo de las
estructuras qlie lo inttoducen en la actividad productiva, y por ser un proceso
de liberacién y no de insercién en un ‘contexto politico, los elementos cultu-
tales que sustenta tienen en cuenta sélo en parte las caracteristicas institucio-
nales del érea donde operan. Los movimientos de liberacidn no expresan la
intolerancia de clases o grupos sujetados a intereses particulares; por su natu-
raleza misma son interclasistas porque en cada nivel social descubren cierta
medida de explotacién que es tipica de una cultura, Las mujeres se conside-
tan como seres explotados por parte del hombre —aunque en medida dife-
rente— sea en la Unién Soviética o en los Estados Unidos. Su defensa de Ia
persona logrard, sin duda, corregir esas desviaciones que una particular ma-
nera de ver el mundo ha determinado. Y, por supuesto, esta profunda revisién
critica de los caracteres de un cultura es el resultado —fascinador y contra-
dictorio— del desarrollo cientificc y tecnolégico contemporineos, La trans-
formacién de la naturaleza ha llegado a tal punto que no queda lugar para la-
imprevisibilidad v el caso. La vida biolégica sufre continuas mutaciones y es
encaminada a la consecuecion de algunos fines particulares de la especie. El
hombre aspira ya a su sobrevivencia en términos de transformacién —o de
destruccién— de la naturaleza; esa fase constituye el punto terminal de un
estadio precedente que coincide con la explotacién del ambiente. La artificio-
sidad es una constante de la transformacién y, en cuanto tal, permite cumplir
una tarea provisional que de otro modo seria irrealizable. La debilidad del por-
venir estd paraddjicamente relacionada a esta constante de transformacién de-
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bido a que la mutacién es el resultado de una continua crisis de ajuste poli-
tico y social. Dicha crisis, a su vez, es el resultado de un proceso de condicio-
namiento ambiental, es decir, de transformacién, que al limite lleva a la guerra.
La conflictividad contemporinea esti vinculada a un proceso de ajuste y, por
consiguiente, da lugar a desequilibrios psicoldgicos a todos los niveles y a un
desconcierto de todos los «designios de Ia naturaleza» en el sentido tradicional
del término.

Si la mujer estaba mds que el hombre ligada a los ciclos naturales y por
consiguiente estaba sujeta a una condicién diferente —que sucesivamente se
ha vuelto en una condicién de subordinacién al hombre— era porque tendia
a garantizar con un evento biolégico recurrente a un vinculo natural con la
naturaleza, La mujer, sometida econdmicamente e institucionalmente al hom-
bre, fortalecia la incidencia cultural de aquél mediando entre la transforma-
cién y [a naturaleza, entre la ficcidn creativa y el necesarismo mecanicistico.
Cuando [a nocién de naturaleza pierde su congruencia hasta transformarse en
mera definicién antinémica frente a la creatividad artificial en donde se re-
sumen todos los recursos de la especte —y con ello sus posibilidades de sobre-
vivencia— hasta ese necesarismo bioldgico que une las mujerese al Cosmo
(a la Luna) desaparece. En esas multiples transformaciones que sufre el am-
biente se incluye también el dominio de !a2 intimidad biclégica de los hombres
en general y de las mujetes en particular. La irrealidad, concebida come una
construccién mental del hombre y como manantial de vida, no puede excluir
la mitad del género humano. En ella los ciclos vitales se juntan segin una
dptica y una prospectiva nuevas. Una vez que la mujer se haya librado de ese
papel forzado que parecia estar destinada a desarrollar por bendicién o maldi-
cién divina, también su disponibilidad social resulta afianzada, y las tareas que
ella puede cumplir no han sido ni prevenidas ni informadas. La nocién de ex-
plotacién en sentido tradicionzl no logra, por lo tanto, expresar la escasez
de la respuesta que la sociedad tecnolégica llega a dar a la disponibilidad en
términos de explotacién de energias de la mitad del género humano. La exas-
petacién feminista se justifica sélo en la medida en que la mujer se ve excluida
de la elaboracién de programas previsionales elaborados por las centrales poli-
ticas y econdmicas «machocéntricasn; pero no se justifica cuando profesa un
reivindicacionismo irremisible categérico extendido a Iz condicién histérica.
E! feminismo —como todos los movimientos de liberacidn— en tanto se in-
serta en un proceso de revisién critica del habitat ambiental profundamente
transformado por esos factores creativos que han estimulado la innovacién
hasta alcanzar formas de verdadera «innaturalidad», en cuante se sitia en
el marco de una compleja elaboracién politica, la cual, si se consideran los
instrumentos de destruccién de que dispone, envuelve la humanidad en su
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conjunto. Por primera vez nos damos plenamente cuenta de estar viviendo en
un mundo fragmentado pero unitario, que la tecnologia ha desbaratado desde
sus cimientos y cuyos pilares, erigidos por la sabiduria tradicional, estin en
peligro de derrumbarse.

El grado de previsionalidad del futuro se ha acrecentado, pero, en conse-
cuencia, han aumentado también los factores que determinan los equilibrios
—y que provocan los desequilibrios— vitales. La sobrevivencia es una empresa
titinica que somete las conciencias a una prueba y las inmuniza de esas ins-
tancias secundatias {los formalismos) condicionantes y garantizantes en que
consistia buena parte de la socialidad y de la politicidad de la empresa hu-
mana. Hoy la politica no es necesariamente una dinamica. La gestualidad
(el cuerpo desnudo, la pornografia como denuncia) no tiene indicaciones ciné-
ticas: es una «denuncia» segin los esquemas tradicionales y una mistica de la
sobrevivencia segin las nuevas doctrinas comunitarias, La introduccaén for-
zosa de trabajadores en el drea cultural da continuamente fugar a reacciones
y a conmociones hedonisticamente regresivas pero politicamente revoluciona-
rias. La innovacidén se concreta en términos de media aritmética gracias a la
cual [a realidad biolégica —el nacimiente— debe someterse a un bafio ideo-
légico a fin de que a cada ser humano le sea garantizada una presencia poli-
tica en un momento prolongado de terror como el que vivimos actualmente.

Los mecanismos de la defensa contra el terror y la destruccién total afian-
zan la fe hedonistica en el hombre, en el gozo constante de la belleza conce-
bida como elemento «natural» del ser humano. El hombre rejnventa la belleza
meditando acerca de las actitudes que ¢l mismo adoptara en cuanto «cuerpon,
en cuanto forma de la creacién, producto de una creatividad discriminatoria que
no puede prescindir de interiorizarse y de vivir una existencia mimética, su-
perreal o hiperreal, El arte es la irrealidad que se vuelve conciencia inquieta, es
imperativo de evasidén, segmento infinitesimal de una historia colectiva que
cada uno de nosotres quisiera «corrompery, «llevars, aunque sea como una
peculiaridad social que hoy dia es inaceptable e «inactualn, La incapacidad del
arte se mide segn la seriedad con que nos interrogamos acerca del caricter
de nuestra afiliacién a la vida, que por definicién es abierta, extemporinea,
«gratuitan. Si el hombre exige Iz més amplia libertad decisional por lo que
se refiere al matrimonio, al control de los nacimientos, es porque se siente tan
condicionado por las respuestas, implicitas en la realidad transformada, que
desconfia de poder transformarla con los instrumentos que posee. El hombre
se prepara a hacer un nuevo salto gudntico, una ulterior transposicién del
tiempo real en el tiempo mitico donde la imaginacién no sufrird rémoras, sera
completamente irresponsable y quizd por eso mismo menos peligrosa. La pre-
ocupacién del hombre de hoy es de interrumpir el curso de los acontecimien-
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tos, de no favorecerlo 'pasivamente y de no ofrecerse como simple winterme-
diarios. Su incidencia sobre la realidad es emotivamente incontrolable y com-
promete cada tentativa de racionalizar el sistema social en el cual actua pero
no obra.

La ilusién del progreso, segiin las palabras de Sorel, es casi exclusiva-
mente el resultado del empefio de los radicales, los cuales prefieren desdefiar,
antes que comprender y solucionar, las contradicciones de la soctedad, que de
todos modos consideran no gobernable. La ldgica, sustenta Sorel, es el triunfo
del jacobinismo en cada época.

La redencidn social proviene del conocimiento de la miseria, de la plena
conciencia de la miseria. El mundo contemporineo es permeado de miseria
{moral y material) y la exhibe con desdén y con altanerfa, Lucha contra la
miseria, pero la desprecia, La precariedad emotiva es ella misma una conse-
cuencia de la miseria. Cada individuo o comunidad se ahoga realmente o mi-
méticamente en la miseria, actia, plensa en una situacién de miseria, El «uni-
forme» mismo de los jévenes —el desalifio y la uniformidad del vestuario—
responde 2 upa tentativa de homologar a los niveles mds bajos ese denomina-
dor comin y formal concebido como correspondiente al nivel «medio» en el
plan emocional de la miseria. La miseria como estadic econdmico refleja sélo
parcialmente el descontento, la irreversibilidad de una situacién conflictiva
generalizada, puesto que las nuevas generaciones se propcmen de actuar una
revolucién total —planetaria— a partir de los niveles estéticos funcionales. La
estética en cuanto funcionalidad quita a la nocidn del bello su contenido eso-
térico y llena de contenido estético de lo funcional. De aqui el contraste entre
necesidades reales y necesidades ficticias que tan sélo puede solucionarse ape-
ldndose a2 esa docttina de la salvacién que la religidn ofrece. Es preciso antes
aclarar y luego objetivar las necesidades o carencias que empujan a creer en
la redencidn social, a fin de preparar el asiento de las doctrinas liberatorias.
Con este intento los paises desarrollados toman conciencia de la inseguridad
social y de la explotacién, del dominio y del abuso de poder por parte de las
clases hegeménicas. '

Dicha actitud, sin embargo, no tesponde a esas exigencias de reforma que
el «sistema» podtia telerar, sito mas bien a la conviccién de que las institu-
ciones del poder son inhumanas porque se fundan sobre el principio de la
desconfianza y de la corrupcién. Las doctrinas de la beatitud y de la armo-
nia, antes que tener en cuenta las posibilidades realmente existentes de un
reajuste institucional y social del sistema, se apoyan mds bien sobre la ten-
sién de la cual tendrfan que tener origen los acuerdos y las relaciones inter-
individuales del porvenir.
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