HUMANISMO Y CULTURA DE MASAS

. Humanismo £ IDEOLOGIAS -

El tema del humanismo parece destinado a no volver a la palestra dialécti-
<a de estos tiempos. Aparentemente lo excluye, por su propia naturaleza, la
tesis aceptada mds o menos explicitamente, de los humanismos que hacen suyos
los complicados y variades términos de la «muerte del hombre» que paradéji-
camente tiene tras si la propia instauracién antropolégica de la metafisica
y que de una manera alge mas patente se justifica por la aparicién de la cul-
tura de masas inétrumentalizada a través de una ideologia del hecho cultural,
la manipulacién vy la socializacién de la cultura, la entrega misma de la fun-
«cién de la cultura en manos de los medios de comunicacién de masa,

Abierta la cultura y la educacidn al dominio de la prixis, su destino perte-
nece durante la Gltima etapa de nuestra existencia colectiva mis que al dmbito
-de preccupaciones de la metafisica, al dmbito, por su propia naturaleza disper-
sa, confuso, contradictorio y esencialmente combativo, de las ideclogias en
pugna. Lo mas significativo en el examen de este proceso de creciente dete-
rioro ontoldgica en la esencia de la cultura es que inclusive la perspectiva me-
tafisica participa de este fenémeno de la degradacidn. ¢A qué signo, sinc, a
éste de la degradacién responde la constante apelacidn a la superacidén de la
metafisica, la idea del acabamiento y sustitucién de la metafisica misma por
la cibemética y la integracién del hombre en el universe de la informitica que
significaria ni mds ni menos que su integracion histérica en la edad del itomo
y de la conciencia ¢ésmica? Prueba de que las cosas estin asi, una prueba a la
cual no le falta dramatismo, la constituye lo que pudiéramos lamar el testa-
mento espiritual del propie Martin Heidegger, que ha ocupado escaso o nulo
lugar en los comentarios de la hora de su muerte. Heidegger ha sido un tes-
tigo excepcional en esta materia, que marca el destino de la cultura en la hora
del nihilismo de estitpe niestzscheana y de manipulacidn de estructura ciber-
nética. Uluma expresidn de un esfuerzo metafisico de vasta y arraigada tra-
dicidn occidental, Heidegger inscribe su obra en la tragedia interna de su
propia tensién creadora, dentro de la herencia de Nietzsche que &l por otra
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parte reivindica con destacada originalidad, para proclamar el triunfo de la
ciencia y la cibernética, fundidas en uma todavia incomprensible metafisica
planetaria de la ciencia y la técnica.

En estos términos, la defensa misma del humanismo que el fildsofo hace,
sin hablar de las reivindicaciones hurmnanistas de toda la serie de criticos y
pensadores occidentales’ que sefialan con voz de alarma, los peligros, excesos
y errores del psicoandlisis y sus secuelas, de la persuasién clandestina en el
campo sociolégico de lz cubtura, de las posiciones estructuralistas, nos mueve
a la justificada pregunta preliminar a todas las demds preguntas. ¢Constituye
esta defensa del humanisme en términos externos al humanssno de estirpe
occidental algo que participe en una tensién humanista auténtica? ¢Son estos
esfuerzos algo mds, mds profundo, mas significativo, que una simple voz de
alarma, que una llamada a la soledad, a la meditacidn y a la reflexién del filé-
sofo que ve deterioradas en profundidad las posictones metafisicas, o el inves-
tigador que ve otros tantos peligros para las determinaciones ontoldgicas y
ctiticas? :

NEGATIVIDAD DEL LENGUAIE ¥ CULTURA POST-HISTORICA

Por ello el problema se nos antoja mucho mis complicado de cuanto parece.
La cultura de masas ofrece, entre sus miiltiples paradojas, estas dos paradojas pri~
mordiales. Que ha sido edificada en su propia interpretacién como una cultura
que implica la negatividad del lenguaje, llevada a sus ultimas consecuencias
por la gloriosa aventura del estructuralismo lingiiistico. Que ha sido identsfi-
cada seglin algunos intérpretes suyos de iltima hora reivindicadores de’ una
supuesta herencia nietzscheana, como cultura post-histérica. Negativadad del
lenguaje y cultura post-histdrica, he aqui dos caracteristicas que acompafian una
cultura dominada, justificada, manipuiada por los medios de comunicacién ma-
siva y que tiende a identificarse ella misma como expresién del gigantismo de
una informacién que se extiende a escala planetaria y que asalta al hombre
en su imposible, inalcanzable e inasequible soledad reflexiva,

Negatividad del lenguaje. Nos movemos en los dominios de una «wininte~
ligibilidad» de una nueva contextura, segiin la expresién de Henri Lefebvre.
Se trata de una ininteligibilidad que nace de un relativismo absoluto de los tér-
minos considerados como viejos fetiches. Términos como Espiritu, Naturaleza,
Ser, Conciencia, Genio del pueblo y de la nacidn, son sustituidos por nuevos
fetiches que acceden a una significacién superior e intransferible. Los es-
tudiosos que se ocupan del lenguaje, escribe Lefebvre, tienden a ver enm sus
ciencias un conccimiento enteramente positivo ¥ a erigir el lenguaje mismo en
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posibilidad .completa. Haciendo. esto, ellos olvidan la - ensefianza, dejada por
Hegel y F. de Saussure. Para el primero, el movimiento que va- de lo nega-
tivo a lo positive (la verdad), atraviesa el lenguaje, perc_el lenguaje como tal
no es sino negatividad. Con. este término, Hegel no designa solamente Ia
fluidez de la palabra, el caricter temporal de la emisidn del lenguaje, su. eva-
nescencia. El va més lejos. Lo negativo tiene un poder terrible. El disuelve
lo que es dado en una unidad. Separa lo que estd ligado. El anilisis mata. Pero
sélo asi €l puede penetrar en los «seres», desmembrar y manejar los objetos,
captar su génesis en el devenir. Especifica, la negatividad del lenguaje se ar-
ticula con’la ‘del entendimiento v de la accién sin confundirse con ella. Estos
dos poderes: o mejor dicho estos dos fundamentos del -poder humano sobre
el elemento natural, devastan, destruyen y constituyen, utilizan y matan (1).
Partiendo de esta realidad fundamental de la negatividad del lenguaje, el
admirable esfuerzo desplegado en los dominios ‘de la lingiiistica en la capta-
cién del significado, del significante, del sentido de las implicaciones -de 'un
metalenguaje, en los dominios de gran relieve y profundidad de la fonologia,
ja semdntica y la semiologia, la «diferencian como principio absoluto de inte-
ligibilidad, no han podido evitar sino al contraric han acentuado una autén.
tica crisis del lenguaje. Asercién que justifica esta conclusién de Lefebvre:
«No dudamos en hablar de una crisis del lenguaje, caso ‘particular de multiples,
crisis —crisis de crecimiento o de declive— que acompafan una mutacidn ra-
dical de la sociedad» (2). '

El caricter post-histérico de la cultura. El tema es entre los mis caracte-
risticos de nuestro tiempa, especialmente de esta Gltima etapa en que nos
encontramos insertades. El nihilismo metafisico y cultural que emana de Ia
naturaleza profunda y la direccién esencial de la cultura de masas, pretende,
también esta vez pof via de la interpretacién estructuralista, detectar ¢! mo-
mento precursor de esta situacion en la filosofia de Nietzsche. Asi se entiende
que segun Nietzsche, la cultura considerada desde el punto de vista de la
consumacién de la historia a saber, desde el punto de vista post-histérico, lleva
ni mds ni menos que a la degradacién de la cultura en si. Segiin esta interpre-
tacién, Nietzsche excluye del contexto genético de la cultura cualquier tipo
de mala conciencia en el sentido hegeliano del término.

Ni la mala conciencia, ni el resentimiento, interceden, segin Nietzsche, en
el proceso de la cultura y la justicia. Sus advertencias en esta materia, espi-
gadas en «La genealogia de la Moraly y «Consideraciones inactuales», llevan a

(1) HENRI LEFEBVRE: Langage et Société, Ed. Gallimard, Coll, Tdées, Parfs, 1966,
paginas 83-84.
(2) Ibid., pdg. 174.
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esta idea que Nietzsche mismo precisa una vez asi: «La mala conciencia, estz
planta la mds extrafia y la mds ‘interesante de nuestra flora terrestre no tiene
su raiz en este suelon. Se refiere al suelo de la cultura y la justicia (3): La cul~
tura es un complejo de realidades que la naturaleza estetizante de.Nietzsche
busca en dos mornentos diferenites de la historia misma. El momento de la
prehistoria y-el momento de la post-historia. «La cultura en la historia recibe
un sentido del todo diferente de su propia esencia, siendo capturada por fuer-
zas extranjeras de una naturaleza del todo diferente. La actividad genérica en:
la historia no se sepira de un movimiento que desnaturaliza su producto. Mas
que ello, la historia de esta desnaturalizacién misma se confunde con la de-
generacidn de la culturay (4} La historia es la gran enemiga de la cultura.
Esta firme creencia de Nietische, le hace defender el miomento primordial de
lo tragico, el instante presccritico del pensamiento, los elementos aurcrales y,
en otro sentido, las postrimerias nihilistas, la destruccién de la dialéctica y el
rechace de toda filosofia de la historia. Y también de la filosofia en si, 1a bus-
queda misma de la verdad, a la cual Nietzsche sustituye las categorias del
sentido y del valor. Para €l las categorias del pensar no son lo verdadero y
lo falso, sino lo noble y lo vil, lo alto y lo bajo. El pensamiento.que, segiin
él, no busca 'mis que la verdad —«criatura bonachona que ofrece sin cesar a
todos los poderes la seguridad de que no causard nunca a nadie el menor in-
convenienten— no es un verdadero pensamiento. La filosofia no seria si no
una imagen dogmidtica del pensamiento, y los fildsofos una especie curiosa de
cometas: «la naturaleza envia al fildsofe en la humanidad como una flecha:
ella no apunta nada con ello, pero espera que la flecha permanecerd fija en
algin lugar», escribe Nietzsche en Schopenhauer educador.

El juege que Nietzsche juega aqui y, como veremos, el juego estetizante
es esencial en su obra de pensador, llevard a su idea de la degeneracién de la
cultura, viclentada por el pensamiento. La misma Paideid griega era para
Nietzsche un proceso de violencia selectiva y reactiva padecida por la cultura.
Y cuando el Estado favorece la cultura «no la favorece mis que para favore-
cerse a si mismo y nunca considera que exista un fin superior a su bien y a
su existencian. Nos encontramos una vez mds con la herencia de Nietzsche en
la cultura contempordnea, esta cultura de la difusién masiva de bienes llamados
culturaies, cultura de la comunicacidn, del gigantismo de la informacién, de los
condicionamientos ideoldgicos de la creatividad.

(3) Cfr. GILLES DELEUZE: Nieizsche et la philosophie, Presses Universitaires, Pa-

ris, 1973, pdgs. 155 y sigs.
(4) DELEUZE: Op. cit,, pdg. 158.
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PRESENCIA DE NIETZSCHE

Se ha hablado con ranta frecuencia de la herencia de Nietzsche en la cul--
tura y la mentalidad contemporineas. La prolongaclon de ambas en la anar-
quia y la razén vital, ha encontrado iguales anticipaciones en los escritos del
swnuevo crucificado», cuyos gritos de desesperacién provistos de un ropaje
poético sin par han side escuchades como ecos fascinantes por los mis dispa- -
res profetas del siglo,

Creada en términos de ambigiiedad, mis de una vez identificada con la
biografia trigica de su autor, la obra de Nietzsche ha sido acogida, interpre- -
tada, seguida por hombres y tendencias intelectuales y politicas muchas veces
en nada semejantes sino fuere por su propia’ participacién en la era del nihi-
lismo, que el profeta de Zarathustra inaugura. Esta situacién misma ha hecho
que la inferpretacién de Nietzsche persistiera casi siempre en los términos de
la ambigiiedad, caracteristica de sus escritos y su aventura humana. Es in-
mensa li literatura critica, la mayor parte de ella apologética, de la obra de
Nietzsche, Obra profética per excelencia, de ruptura con el pasado, debeladora
de idolos, formulada en estilo poético, aforistico, asistemdtico, tan del gusto
de nuestro siglo. Los escritos sobre Nietzsche, publicados en lo que va de
siglo, se nutren de sus mdscaras, su seducclon. su caracter laberintico, su estilo
confesional, su montaje imaginativo, sus secretos existenciales. La trampa que
el artista Nietzsche tiende a sus intérpretes ha sido definitiva.

Al tema se refiere en vo de los libros mds serenos, mds concretos en la
materia Eugen Fink, sobre Nietzsche filésofo (5). Es un trabajo indispensable
para establecer en la medida de lo posible, la auténtica herencia de Nietzsche.
Un trabajo elaborado con calma, a través de una lectura independiente, capaz
de distinguir entre la esencialidad de las ideas de MNietzsche y su pura capta-
cién de artista, que én cuanto artista rechaza veinticinco siglos de metafisica,
para crear su nueva metafisica estética. Fink quiere buscar la filosofia de
Nietzsche «que sus escritos camuflan. Ella es como alga escondido por el es-
plendor de su lenguaje, por el poder de seduccidn de su estilo, por el aisla-
miento de sus aforismas». Este Nietzsche oculto, pasee, en realidad, aspectos
y se desphega en etapas dispares. Hay un Nietzsche que rechaza la filosofia
y reivindica el mundo, dionisiaco por excelencia, de la tragedia grlega. Aquel
Nietzsche detractor de Socrates, que lleva 'su idea del eterno retorno a Herd-
clito y los presocraticos. Hay un Nietzsche de la «]Iustracmn», la «nueva clena.

{s) Cfr. EucEn FiNx: Nietzsches Philosophie; ed. francesa, Les Editions du Mmuit,
Paris, 1966, pig. 224. . . . . :
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cia», precursor de los sofistas contemporaneos, testigo de la gran crisis. Hay
un Nietzsche preanunciador profético del superhombre, culminacién de la mo-
ral nihilista. ' o

dDénde estd en todo ello su herencia en el siglo? ¢Dénde la materia esen-
cial de su pensamwnto? El dlscurso no deja nunca de ser amblguo, multlple.
en fas tendencias del s;glo, combmando laboriosamente elementos estéticos y
€ticos, Reelaborando una visién_artistica, imaginativa, psicoldgica y existencial.
Visién en que nos consumimos un poco todos en este final de milenio. Filoso-
fia del simulacro, glotia y poder de sofistas y falsos profetas. Todo o casi todo
fue en Nietzsche simulacro. Simulacro ético y estético. Incluso la muerte de
Dios. dNo definié él mismo acaso, al que maté a Dios, «el mis odioso de los
hombresn? ¢No dijo él acaso que Dios murnié caplastado -por su demasiado
grande piedad»? ¢No dijo el de la muerte de Dios estas simples palabras: «Su
piedad no conocfa el pudor. Se insintaba en los repliegues mds inmundos.
Tenfa que morir este curioso entre todos los curiosos, este indiscreto, este mi-
sericordioso. Siempre me vefa a mi, él. Quise vengarme de un tal testigo o
dejar de vivir. yo mismo. El Dics que vefa todo incluso al hombre. Este Dios
tenfa que morir. El hombre no soporta que .un tal testigo vivan?

Lo cierto es que el sentido que ha adquirido la dimensién de la cultura en
esta etapa en que nos encontramos —basta con citar a este Nietzsche ambiguo,
que juega el juego estetizante del hombre trigico—, es en buena parte un
sentido diferente. Es algo que busca su felicidad en el encuentro prodigioso,
no del hombre con un Dios testigo tragicamente curioso de su destinacidn,
sino del «salvaje y el ordenadorn (6), encuentro de Verdad e Ideologia, pera
todo ello dominado por una dramitica indiferencia que parece excluir una
auténtica tensién humanista como caracteristica esencial de la cultura de ma-
sas. En funcién de esta indiferencia esterilizante, conviene plantear una vez
mds ahora el debatido problema de la alienacién. Va en ello el planteamiento
mismo de las posibilidades de un nuevo humanisme. La cuestidn prelimmar
que se asoma a nuestra atencién es ésta. ¢Existe ain, después de la aventura
existencialista, un interés por el tema del hombre? ;Puede hablarse con cierta
verosimilitud de un posible retorno a lo trigico, después de la ofensiva inte-
lectual e ideologica de tipo eleata, que parece excluir definitivamente la idea
del devenir, la dindmica heraclitea de! destino humane en el movimiento de
la historia, su evasién del mundo del cilculo al mundo de la meditacién, Ia
recuperacién de su esencial libertad. cada vez mis condicionada por los me-
canismos cibernéticos e informiticos de sus resortes vitales y de su fuerza de
integracidén en un conjunto social, econémico, politico y cultural?

(6} Ctr. JeaN MariE DOMENACH: Le sauvage et VPordinateur, Ed. Seuil, Paris, 1936.

i28



HUMANISMO Y CULTURA DE MASAS

ESTRUCTURALISMQ, TUMBA DEL HUMANISMO

Ei dltimo grito, agdnico si, pero por esto mismo cargado de ciérto eco pa-

tético del humanismo tal como lo concibe la tradicidn occidental, grito rei-
vindicador de la condicidén humana, fue existencialista. «El existencialismo es
un humanismon.
" Quien lo formulé asi fue Sartre y el grito no fue ignorade por el propio
Heidegger quien quiso establecer el estado de la cuestién, con los consiguien-
tes supuestos ontolégicos del problema. A partir de entonces, el humanismo
entrd en la tumba y en el olvido, y los humanismos que voces dispares pudie-
ron rewvindicar después estuvieron bien lejos de resucitarlo. A partir de en-
tonces dos ideclogias dominantes a la vez que fraternas, la fecnocracia y el es-
tructuralismo, han ido ensefioreindose gradualmente de la conciencia intelee-
tual de nuestre mundo, y el sepulcro del humanismo fue cerrado con mailu-
ples llaves, sin que una sola voz patética surgiera para recordar de lejos un
paralelismo con la voz dolida que invecara el cierre dramdtico del sepulero del
Cid, Ofrecen en este sentido un impresionante balance critico, construido desde
dpticas diversas, pero significativas como perspectiva final, los ataques escritos
en este tltimo lustro contra el estructuralismo y su ideologia, por Dufrenne,
Lefebvre v |. M. Domenach. '

El dltimo libra de este altimo, El salvaje v el ordenador, merece, desde
este importante punto de vista, un detenido examen. El tema esti centrado
en Francia donde la experiencia ha sido de signo marcante y donde la eferves.
cencia ha adquirido un grado notable. Pero no se trata de una dptica de puro
imperialismo cultural, por cuante el tema estructuralista ha ofrecido un prota-
gonismo especifico a los franceses en una proporcién de exclusivismo que acaso
nunca habia tenido Francia. Los nombres franceses suenan en este campo en
solitatios, en protagonistas cuyo puesto nadie podria arrebatar. Era normal que
asi fuese, por cuanto el estructuralismo es el gran triunfo, de efectos retarda-
dos, del positivismo galo del pasado siglo. Es la auténtica revancha contra
Hegel y el idealismo alemin, incluso contra Nietzsche y su gran dominio en
el espirttu de nuestro siglo,

Estructuralismo, tumba del humanismo. He aqui, escuetamente, el tema.
Sus protagonistas son algo menos de diez hombres pero, qué duda cabe, de
verdad nombres resonantes en estos veinte afios. ¢Quiénes son y que repre-
sentan? Ahi estin los que la propia critica francesa, defensora en definitiva de
los dltimos ecos 'del humanismo, sefiala como tales. El primero entre todos.
Lévi-Strauss, combinader fric del salvaje y del ordenador reunidos. Lacan, el
treudiano. Althusser, el neomarxista y su gramatologia estructuralista.” Deleuze

129 .



JQRGE USCATESCU

y su fibrica enloguecida de conceptos. «No hay ni bien ni mal. Sélo hay
miquinas», escribe é en el Anii-Edipo. Y por fin, ¢cdme no?, Foucauit,
el gran enterrador del hombre en que culmina la galaxia de la helada aliena-
cién humana.

Una cinteliguenzia» fria se ha impuesto. Con pretensiones de ciencia ab-
soluta, que como tal es purz ideologia. Aparte sus méritos de ipvestigaciéri,
la suya es sobre todo una dialéctica negativa que culmina en una teologia «ne-
gativa» de la muerte del hombre. Con ella muere no sélo el humanismo, sino
los propios humanismos. Abriendo asi la posibilidad de un nueve humanismo
a secas en tierra baldia. ¢Pero seri esto posible en la perspectiva actual, cuan-
do a las antiguas mitologias se sustituyen mitologias artificiales y a las reali-
dades las sustituyen fetiches y nominalismos verbales? '

EL SALVAJE Y EL ORDENADOR

El encuentro en la hora presente, entre el salvaje y el ordenador bajo el
signo de las ideologias culturales y politicas, plantea en términos que se re-
belan en una descarnada novedad, la vieja cuestién de la alienacidn cultural,
espiritual y social del hombre. La hora presente complica [as cosas por el heche
de que las construcciones mentales que integran toda esta compleja situacién
son entre Jas mds sutiles, mis agudas y mds sofisticadas que imaginar se pue-
da. Cabe a este esfuerzo mental que reedita en la forma mis inaccesible las
férmulas cldsicas de la inteligencia sofista, el privilegio de definirse, como ob-
serva Domenach, mds a través de lo que culturalmente excluyen que a través
de lo que implican y proclaman. Las ideologias culturales que se mspiran en
la exclusién de toda perspectiva humanista benefician del inmenso resorte de
los medios de comunicacién de masa, y a través de estos medios proclaman el
dominio de lo abstruso, de las férmulas reductoras, aplicande a lo que com-
pone la condicién humana teorias que pertenecen por su propia indole al for-
mulismo deformante de las propias estructuras ideoldgicas. Se trata de siste-
mas herméticos, que contradicen en sus términos las exigencias de la cultura
de masas precisamente pot exclulr cualquier perspectiva humanista, por inte-
grarse en una supracultura que «aborrece el humanismo», por perderse en el
bosque de las estructuras ideolégicas a medida y precisamente por «reducir a
todos los demis a la ideologia» (7). Los que intentan, enfrentindose con elles,
defender al hombre, a Dios, a los trigicos, tienen que volver a la aventura
existencialista a Ia pulsidn. interna del teatro .de lo absurdo, a las tensiones

(70 Cfr. DoMENACH, pigs. 8 y sigs,
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existenciales de los movimientos artisticos de. vanguardia, que pendulan entre
los mecanismos internos elementales y complejos a la vez,.de la.cultura de
masa y los sistemas de analisis sofisticados y frios, que pretenden abolir la dia-
léctica al mismo tiempo que se yerguen en protagonistas exclusivos de la ex-
plicacién del discurso. La catdstrofe del hombre y del humanismo constituye
una hecatombe sobre la cual se pretende erigir el edificio incorruptible de las
aciencias humanas», con la ayuda de la wexploracidn subterrinea», de la crea-
cién humana, y la «lucidez epistemoldgica» capaz de negar todo destino per-
sonal en el campo ampliamente explorado de la creatividad.

Vuelve una y otra vez la imagen del ambiente universalista del siglo xviu,
con st «apetito de conocimiento universal y su apelacion al buen salvajen.
La paradoja de una cultura que hace coexistir la liberacién de los instintos de
Marcuse, con el rigor sistematico de Lévi-Strauss, y la fibrica demencial de
Deleuze y Guattari con la gramatologia marxista de Althusser, no se com-
prende sine a partir de este punto comin: un Yo que, una vez excluidas las
trascendencias, no podia hacer otra cosa que inflarse sin medida, Este Yo
voraz, que aparece en el centro del concepto galdxico de alienacién, asi como
en el discurso marcustano de la felicidad, no es capaz de querer nada, de
bacer nada, de ser nada. De si mismo, antes que la inteligencia le devore a
su vez, €l va a constituir un solo sistemna con la naturaleza. Pero Lévi-Strauss
sabe muy bien, como Voltaire, que este ingenuo no es un verdadero salvaje,
sino un hijo ilegitimo de nuestra civilizacidén, que regresé de la colonia. Ya no
hay casi primitivos. Precipitémonos a meter en el ordenador sus leyendas y
sus mitologias, La apelacién al buen salvaje es el signo de una civilizacién que
ya no cree en si misma. Si Lévi-Strauss domina este periode, no es tanto a
causa de su rigor ctentifico, sino porque se ha apercibido que rechazando nues-
tras veneraciones, rechazamos al mismo tiempo nuestra diferencia a saber,
nuestra razoén de ser y nuestra fuerza de sobrevivir, y que nos encaminamos.
hacia una muerte entropica. De ahi el extraordinario canto finebre al cual
se ha entregado este siglo. Con el fin de los mitos culmina el mito del fin» (8).

Esta nueva forma mecinica de escatologia estructuralista modifica de raices:
el planteamiento del tema de la alienacién. Nietzsche abolia la dialéctica y
proclamaba la primacia de los valores, el sentido y el destino. Los protago-
nistas de las ciencias humanas elevadas a categoria de ciencia pura eliminan por
1gual dialéctica, los valores y el sentido. En su lugar proclaman la primacia
abstracta del discurso. La objetividad pura del discurso, ¢l triunfo de la eritica
por encima de la verdad. La verdad de la obra no es otra cosa que la verdad
de su escritura y de su lectura, la verdad de la interpretacién, que en verdad

(8) Cfr. ibid., "pag. 11.
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no ‘es otra cosa que la victoria de lo verosimil. En esta perspectiva, tiene di-
ficil cabida la altenacién, tal como se habia planteado durante las dlumas de-
cadas sobre las huellas ae Hegel y del joven Marx. Todo aquello es recon-
siderade -y definido como un procese de contumacia con un humanisme per-
sonal que poco se debe acomodar al Marx maduro, definitive, concorde con
el eleatismo forma! estructuralista. El tema ha sufride un amplio debate en
estos ultimos afios. Quien se haya hecho alguna ilusién en torne a los apoyos
humanistas de la alienacién debe desistir de ella. El concepto ha sido com-
prometido en su propia textura interior por la multiplicacién de las aliena-
ciones y sus correspondientes criticas. Se ha realizado una «extensién ihmi-
tada de! concepto de alienacién« (Domenach} que ha asegurade su defimitiva
ambigiiedad, transformindola en una verdadera «ideologia de recambios. La
conciencia de la alienacién se torna a su vez, alienacién. Hay una sucesién
infernal de alienaciones que Gilles Deleuze remonta a Stirner, que no titu-
bea en apoyarlas en las profecias de Nietzsche. Lefebvre proyecta el concepto
y su «visién misticay o su paralela «especulacién metafisica», en los dominios
de una metafilosofia. El tema nos conduce directamente al contexto en que
se abre la fumba del humanismo. Un contexto que se compone de ofensivas
ideoldgicas renovadas y de un nuevo tipo de ofensiva eleata.

IDMIMENSION ELEATA. EXORCIZAR EL TIEMPQ

Abundan las ideologias. Mds intensamente se proclama su muerte con
mayor impetu se apoderan, sobre todo en el terreno cultural vy especulativo,
Tas ideologias de parcelas de estudio y de fragmentaciones polémicas. Jamis
periodo de crisis histdrica y cultural alguno, habia registrado esta especie de
ofensiva ideolégica destinada a fragmentar la cultura y convertirla en un au-
téntico campo de Agramante de las posiciones polémicas atomizadas al ma-
ximo.

El fenémeno se ha agudizado en las dltimas décadas debide a las com-
plejas posiciones que integran la «ideclogian estructuralista. El fenémeno, en
su mixima tension polémica, se ha planteado sobre todo en ki discusién en
torno a las relaciones entre marxismo y estructuralismo. Los estudios reunidos
por Henri Lefebvre en su libro Ideologia estructuralista, ilustran mejor que
ninguna otra cosa la situacién. En esta «ideologian estin comprendidas las
obras de Claude Lévi-Strauss, Michel Foucault, Roland Barthes y Louis Al
thusser, todas integradas en una especie de ofensiva eleata contra el dinamis-
mo del devenir encarnado segin Lefebvre por el marxismo, heredero por
derecho propic de la dialéctica hegeliana de estirpe heraclitea, Nos encon-
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tramos asi proyectados de repente, en aquel mismo momento auroral de
nuestra cultura, que es el momento filoséfico de los presocriticos. El que en-
noblecié este retorno y marcé con signo indeleble esta actualidad fue Heideg-
ger. Fue unc de los momentos indiscutibles, accién magistral de su obra reve-
lada de una fecundidad sorprendente en su madurez tardia.

Hericlito de un lado y Zendn de Elea y Parménides de otro, de nuevo
enfrentados. La vieja polémica resucita en un instante crepuscular de la cul-
tura. El primero afirma el movimiento, las prerrogativas del devenir. Los se-
gundos niegan el movimiento, denuncian sus contradicciones, exorcizan el
tiempo y proclaman el triunfo del inmovwilismo, victorioso en la Politica, en
la vida de la Ciudad griega. El sistema, opuesto al devenir y al movimienta.
El fetichismo del sistema. Segiin Lefebvre, nuestra cultura, la mentalidad mis-
ma de la ideclogiz dominante en esta época, acumula los elementos de una
contraofensiva eleata. ¢Cémo se manifiesta esta contraofensiva? En la bus-
queda incesante de lo discontinuo, de las unidades estables que constituyen
la base de la nueva ciencia —tales cromosomas y genes, dtomos y particulas,
fonemas, letras—. Todo ello en sistemas inméviles, y en sistemas de sistemas.
Todo ello proclamando el dominio de lo cuantitative sobre lo cualitative. Asf
como los viejos eleatas estuvieron preséntes en Ja politica, igualmente los
nuevos marcan la vida politica de su ideclogia. La sociedad se la entiende
asi, en fichas perforadas, repertorios, andlisis y clasificaciones, organizacién bu-
rocritica, destinado todo ello a asegurar la estabilidad, el equilibric, la tec-
nificacién, la racionalidad técnica.

Excrcizar el tiempo, detener la historia, fijar el devenir en formas siste-
maticas, significa para los nueves eleatas cuya accién incide, como antafic en
la vieja Grecia, en la vida politica y social, eliminar el caos, evitar la guerra
atémica y la revolucidn mundial. Nacen los modelos de vida. Sobre cualquier
tipc de captacién de [a realidad, triunfa la primacia absoluta del lenguaie.
Antafio tras el pensamiento eleata llegé la aventura de los sofistas. Hoy 105
sofistas vuelven a estar en moda. :

Se puede no compartir las motivaciones polémicas y la finalidad del marco
fijado por Lefehvre. Pero la captacién del nuevo movimiento eleata en ia
vida de un munde que parece renunciar a la incégnita del devenir, es evi-
dente. En medio de esta nueva aventura de la inteligencia estin ellos, los
sofistas. Los nuevos sofistas. Florecen como antafio, en medio del mas fasers
nante despliegue mental y eritico de la inteligencia.
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1LOS SOFISTAS

" Fueton siempre los compaieros del caos moral de la sociedad. Florecie-
ron en las sociedades mds abiertas a la perfeccién intelectual y estética y con
ellos se inicié 'siempre uii proceso de crisis de los valores, nacido de aquella
ibarbarie de la reflexién» que Vico; fildsofo anticipador de una problemi-
‘tica moderna del sabet, e ilustrada por un sentimiento de escepticismo, de
duda “sistemdtica y ‘de desprecio por las virtudes positivas del hombre.

Sécratés y Platén, su gran discipulo, se enfrentaron con ellos en la hora
radiante de Grecia. Por ello cuando pensamos en la supervivencia de lo an-
tiguo entre nosotros, pese al clima adverso caracteristico de nuestra civili-
zacidn tecnicizada, rio debemos referirnos solamente a los aspectos nobles y
fecundos de los tesoros de la creatividad y filosofia antigua. También la plaga
de los sofistas sobrevive, y lo hace en gran escala en un tiempo cargado de
escepticismo, alejado de una auténtica jerarquia de los valores espirituales.

En el trasunto de la memoria, detectamos hoy la gran plaga de la filo.
soffa- antigua. Los sofistas abundan hey, definen en buena parte nuestra cul-
tura ellos, los sofistas. Nuestro mundo anexiona la dimensién del pensamien-
to sofista, que Platén concentra en su «Protigorasn, en «Gorgias», en «Tee-
tefor. Su nueva aventura la sefiala con sus pasos Nietzsche, profeta del caos,
del simulacro, del nuevo mite de la caverna multiple. Asi puede hablar el
nuevo profeta del «fin del error mas largon. Incipit Zarathustra. No creer en
la verdad. Destacar su destino de! pensamiento y del ser. Proclamar la auto-
nomia del lenguaje. ¢Quiénes proclamaron, los primeros, la autonomia del
lenguaje? Fueron precisamente ellos, los sofistas los adversarios de Socrates,
los que quieren envolver en su propio juego al Sabio. Ei dominio de las ver-
dades, se sustituye a la verdad. Es otra vez Nietzsche el que habla: «Tras la
caverna hay una otra caverna que se abre, mis profunda adn y debajo de
cada supetficie un munde subterrines mis vasto, mds extranjero, mis rico,
y bhajo todos los fondos, bajo todas las fundaciones, un trasfondo mis pro-
fundo atin»,

La fuerza del simulacro se impone. Vivimos bajo su imperio. La autono-
mia del lenguaje, la descomposicién del mundo de las imdgenes, son su signo
podetose. Simulacre y mundo de las apariencias, juego, fiesta. Nuestro mundo
redescubre la realidad auténoma del lenguaje y con la muerte de la repre-
sentacidn, el retorno a los sofistas se torna evidente. Duefios de la imitacion
que hace imposible la diferencia entre la realidad y su doble, creadores del
juego de espejos continuos, duefios del discurso del falso y complicado dis-
curso que falsea los nombres y su sentido capaces, capaces, todos ellos, segin
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las palabras de Platén de «forzar al contrad!c‘or a*encerrarse en la contraf
diccién consigé mismon. ' o

Entonces su actitud enfurecia a veces al propio Socrates. Entonces y ahora,
Sdcrates se espanta y se enfurece ante su ptesencia y su arrogante actltud
La imagen de su propio demonio interior, la presencia del sofista la hace po-
sible, concebible. Hoy los sofistas abunclan. Su presencta espantd, descon-
cierta, enfurece. ' ' c

HUMANISMO ¥ PENSAMIENTO. PERSPECTIVAS DE LA CIBERNETICA

La perspectwa de! humanismo es negativa. Pero el esfuerzo de pensar en
elio implica’ algo indeclinable. La posibilidad de su ser en el pensamiento
que encierra ‘su destino. En un arco que se despliega ampliamente, la cues-
tién ha side abordada en dos momentos distintes por Heidegger, a distancia
de cuarenta afios. Ei momento de su famosa carta a nuestro amigo, Jean
Beaufret, Uber den Humuanismus, el momento, 1iltimo, de su fabulosa aventura
filoséfica, que encierran textos como’ Gelassenheit y sius seminarios de Thor
y Zihringen de los afios que preceden a breve tiempo su reciente muerte {g).
El hombre, este lejano «pastor del ser», esti proyectado en el destino dltimo
de la filosofia. La filosofia, en su mds noble expresién que no ha faltado
quien vieta en ella una manifestacién crepuscular, abre su propio ser al des-
tino de la cibemética, como lo abriera poco antes al destino de la técnica y
la ciencia. ¢No alienta acaso una perspectiva humanista renovada en esta
apertura? El hombre, pastor del Ser, echado por el Ser mismo en la Verdad
del Ser, responde a la pregunta del filésofo de si puede superar el olvido del
Ser, recuperar su existencia auténtica, en una etapa de su historia abierta a
las- consecuencias (ltimas de la edad de la téenica y la ciencia: la edad de
la cibernética. La fe en el hombre permanece como una fe poética en el pen-
samiento del fildsofo: «El hombre es un poema que el Ser ha comenzado.
Caminar hacia una estrella nada misy. Triunfo del humanismo en el pensa-
miento: «Quien piensa en grande, debe equivocarse en grande» (10).

Rétirado en si mismo, el hombre sabe que puede recuperar la verdad. La
vetdad del Ser, la verdad del Arte, la verdad de su propia morada, el retor-

{g) Cfr. MarTIN HEIDEGGER : Ober den Humamsmus, Vittorio Klostermann, Frankfurt
an Main, 1946; Gelassenheit, Giinther Meske, Pfullingen, 19497 Zert und Sem Max
Niemeyer, Tithingen, 1969; Die Kunst und der Raum, Erker Verlag 5t. Gallen, 1969;
«Seminaires», en Quéstions [V, Gallimard, Paris, 1976, pdgs. 197 y sigs.

{10} Cir. HEIDEGGER: Aus der Erfahrung des Denkes, Ginther Neske, Pfullingen,
1954.
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no a la serenidad. Todo esto estd mis all2 de las alienaciones. Todo ello hace
posible una instauracién de lz cultura auténtica, base de un nueve humanis-
mo capaz de resurgir de su tumba ideolégica. En compaiifa de ia ciberné-
tica, el filésofo sabe que el hombre ha de resistir a la ofensiva eleata y volver
a una dinimica heraclitea, que en si misma encierra el propio destino de la
cibernética. Asi, en estos términos, Heidegger se atreve a llevar a la ciber-
nética al pensamiento de Hericlito. Para ello exige a su tiempo «a no pensar
mas metafisicamente v esto por la sencilla razén de que procedemos de la
metafisica» (11). Procurar no pensar las cosas en términos metafisicos, quiere
decir buscar la solucién de la instauracién de un nuevo humanismo. Convie--
ne no pensar metafisicamente lo que no es metafisica. Aprestarse a ello, sig-
nifica estar en la verdad de lo que fue Ia cultura antes de la especulacién
metafisica y lo que es la cultura, una vez consumada la especulacién meta-
fisica. En la gestacidn misma de la ciencia y la técnica moderna se halla
predeterminado, segin Heidegger, el destino de la cibernética. Se trata de
un destino esencialmente humano, que concierne la destinacion del hombre
humano. El destino de la ciencia, la técnica, la cibernética ha de ser enten-
dido como destino humano. Conviene buscar, a fuerza de meditacién, el sen-
tido de la edad nuestra, que es la edad atémica. La posicidn del hombre en
el mundo es hoy una posicién radicalmente nueva para el hombre. Segin
el pensamiento puramente calculador, el nexo del hombre con el mundo serfa
una relacién puramente técnica. La técnica reina en la tietra. ¢Pero cudl es
el sentido de la técnica si no una «agresién contra la vida y contra el ser
mismo del hombren? Aparentemente, segiin el pensamiento puramente calcu-
fador, segin la invadente ofensiva cleata germinadora de milltiples alienacio-
nes, el hombre se hallatfa sin defensa ante aquella agresién «si alli donde el
juego se revela decisivo el hombre renunciase a recurrir al pensamiento que
medita contra el pensamiento que simplemente calculas (Heidegger, Gelas-
senheit). Conviene despertar, por tanto, este pensamiento meditante anjmar-
io sin cesar, para «arraigar las obras humanas en una tierra natal». Estable-
cer una nieva raigambre, en una nueva tierra, que ni la edad atdmica, ni I
cibernética excluyen. Se trata de un nuevo camino arduo, dificil, camino de
la meditacién, del pensamiento meditante. Bl hombre no puede lanzarse con
la cabeza baja, a ciegas, contra el universo de la técnica. Conviene servirse
de las cosas técnicas, pero libre de ellas, conservando las distancias. En el jue-
go del si y del no a las cosas técnicas, la relacién del hombre con las cosas
técnicas se torna «maravillosamente simple y apacible». El alma permanece

(11} Cfr. HEIDEGGER : Semunar Wintersemesier, 1966.67, Vittorio Klostermann, .Fr. a.
Main, 1gyo, Ed. Gallimard. Paris, 1973, pdg. 107.
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serena, paciente, en presencia de las cosas. Asi, la igualdad del alma ante las
cosas y el espiritu abierto al secreto nos desvelan la perspectiva de una fu-
tura raigambre. Las nuevas raices podrian ser tan fuertes que un dia podrian
apelar a las viejas raices.

MENSAJE DEL FILOSOFO

Mensaje de singular belleza, de fe en el humanismo uno, sélo, humanismo
de la fortaleza del hombre en medio de la provecacién y el peligro, este men-
saje del filésofo que encarna en el siglo el drama y la grandeza de la filo-
sofia. Su mensaje es una generosa apertura a todos los esfuerzos del siglo.
Por ello no titubea en decir que incluso la contrapartida de la metafisica, en
su auge positivista de hoy, habla el lenguaje de Platon, el lenguaje de la
metafisica, mientras la palabra fundamental de su filosofia sea, en el sentido
platénico de la palabra, la Idea, el Eidos. En el bosque de un universo de
miquinas, el fildsofo descubre siempre el claro del antigue bosque. Claro
del bosque, admirable juego revelador de luz y sombra, de voz y de eco,
resonancia permanente del poema auroral de Perménides, instaurador prime-
ro de la Aletheis. El hombre, puede recuperar su humanidad, en la verdad,
en el sentido, en el tdpos, el lugar que tanta capacidad expresiva ocupa en el
lenguaje de Heidegger. No es la capacidad metafisica en si, cuanto la capa-
cidad poética la que ofrece mayores posibilidades a un humanismo del hom-
bre humano. Hablando de la falta de seguridad de su propio lenguaje en
«Ser y Tiempon Heidegger llega a confesar que ha sido la poesia, concreta-
mente Hélderlin, quien desatd su lengua de la intrincada urdimbre metafi-
sica. En este espiritu planteard, en definitiva, el filésofo el problema del len-
guaje de la informitica, sus reducciones, sus condiciones exteriores desfavo-
rables, que rechazan cualquier didloge con la filosofia.

Pero en estas circunstancias se opera algo esencial para el destino humano
del hombre. Es la vuelta de la filosoffa. La famosa Kehre heideggeriana. Se
trata del acabamiento de la filosofia. La ciencia, la técmica, la cibernética se
instalan en el mundo. «No es necesario ser profeta para reconocer que las
ciencias modernas en su trabajo de instalacidn no tardarin en ser determina-
das y pilotadas por la nueva ciencia de base, la cibernética». Es consecuen-
cia de una determinacién del hombre como ser integrado en un trabajo or-
ganizado, Una serie de ciencias auténomas han ido desplazando a la filosofia
hasta su legitimo acabarniento. La determinacién de la ciencia deja de ser
filoséfica, para ser cibernética. Ahora la ciencia y la ‘cibernética toman el -
lugar de la filosofia. Las categorias cibernéticas excluyen la significacién on-
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tolégica. Pero en todo ello.permanece algo indiscutible. La ciencia v Ja- ci-
bernética * son categotias- regionales, incapaces de establecer un lenguaje - in-
tercomunteative, que pueden, si, renegar su origen filoséfico, pero no pueden,
en cambio, rechazarlo. «Porque lo que habla siempre en lo que las ciencias
tienen de cientifico es origen a partir de la filosofian (12). Todo ello hace
necesaria una critica de la filosofia en su perspectiva metafisica y una formu-
lactén de una nueva misién del- pensamiento. Singular alternativa la que se
abre. Ella nos habla de un pensamiento que no habia de ser ni metafisica,
ni- ciencia. Un pensamiento en teserva, cuya misién —Lichtung und Anwe-
senheit— «claridad» y «presenciar, seria «el abandono del pensamiento en
‘vigor hasta ahora para determinar el asunto mismo del pensamiento». Cuya
dimensién significaria una nueva dignidad del hombre en. términos huma-
nos, que, como se ha visto, ni la filosofia, ni la ciencia, y menos sus dert-
vaciones especulativas que aseguran su intercomunicabilidad, podrin ya ase-
gurarle.
JORGE USCATESCU

RESUME "

Le théme de Vhumarmisme semble destiné & perdre définitivement sa
place sur la scéne dialectique de nos jours. Apparemment Pexclut, par sa
nature propre, la thése, plus ou moins acceptée explicitement, des humanismes
qui integrent les termes variés et compliqués de la "mort de Phomme” qui
entraine de facon paradoxale derritve elle la propre instauration anthropolo-
gique de la métaphysique et qui d'une fagon plus manifeste se justifie par
Vapparition de la ctlture de wmasses instrumentalisée par une idéologie du
fait culturel, la manipulation et la socialisation de la culture, la remise de la
fonction de la culture aux mains des 'mass media’, la soumission de la vénté
aiux nouvelles aventures de la "raison”.

La culture et DPéducation étant ouvertes au domane de la praxis, son
destin appartient, pendant la dermiére étape de notre existence collective, plus
gwau domame des préoccupations de la métaphysique au domaine des idéolo-
gies en conflit qui est de par sa propre nature dispersé, confus, contradictoire
et essentiellement combatif. Le plus significatif dans Pexamen de ce processus
de détériorement ontologique croissant dans Vessence de la culture est que
méme la perspective métaphysique participe de ce phénoméne de dégradation.
A quel signe si ce n'est 4 celui de la dégradation correspondent la constante

(12} Cfr. HEIDEGGER: Das Ende der Philosophie und die Ausgabe des Denhens,
Max Niemeyer, Tiibingen. 1968; Die Kehre, Verlag Giinther Neske, Pfullingen, 1962.
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appellation au dépassement de la métaphysigue, 'idée de la fin et substitution
de la métaphysique ‘méme par la cybernétiqgue et Pintégration de 'homme
dans Punivers de Uthformatique qui signifierast ni plus i moins que son
intégration historique dans Pige de I'atome et de la conscience cosmique?
Une preuve que les choses en sont dinsi, preuve qui ne manque pas de dra-
matisme, la constitue ce que nous pourrions appeler le testament spirituel de
Martin Heidegger, qui n'a eu pratiquement aucun écho dans les commentai-
res 4 Vhetre de sa mort. Heidegger a été un témoin exceptionnel en cette
matidre, gl marque le destin de la eulture & 'hewre du mihibsme d'origine
nietzshéenne et de manipulation de structure cybernétique. Dermére expression
d'un effort métaphysique de grande tradition occidentale, Heidegger inscrit
son oeuvre dans la tragédie interne de sa propre tension créatrice, dans le cadre
de Uhéntage de Nietzsche que celut-ci d'aillenrs revendique d'une fagon haute-
ment originale, pour proclamer le triomphe de la science et de la cybernétique,
fondues dans une encore incompréhensible métaphysique planétare de la
science et de la technique. - -

Dans ces termes, la défense de lhumamsme que fast le ph:losobhe sans
parler des revendications humanistes de tous les critiques et penseurs occiden-
taux qui signalent, alarmés, les dangers; excés et erreurs de .la psychoanalyse
et de ses séquelles, de la persuasion clandesting dans tant de domaines, nous
incite @ poser la question qui doit étre au-dessus de totes les autres; Ceite
-défense de I'humanisme en termes externes 4 humanisme d'origine occidentale
barticipe vratment d'ume tension humaniste authentigue? Ne sagirat-l pas
simplement de ceci: un signal d’alarme, profond et significatif. qui se traduit
par Vappel & la solitude, & la méditation et & la réflexion, du philosephe qui
se cherche lui-méme dans cette époque plus que jamais d'angoisse?

SUMMARY

The subject of humanism does not seem to be destined to return to
the didlectic palaestra of these times. The thesis, due to ils own nature,
apparently excludes itself. This thesis, accepted more or less exphcitly by the
humamsms that make the complicated and diverse terms of the "death of
aman” thetrs, paradoxically has behind it its own anthropological restoration
of metaphysics. In a somewhat more evident manner it justifies tself by:
The appearance of mass culture strumentalized through an ideology of cul-
tural fact, the manipulation and socialization of culture, the transfer of culture
into the hands of mass media, and the submission of truth to the new
hazards of "reason™.
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With culture and education open to the domain of praxis, their destinies,
during the latest epoch of our collective existence, belong more to the scope
of metaphysical preocupations, due to therr own disperse, confused, contradic-
tory and combative natures, of ideologies in conflict. In the examination of
this growing ontological deterioration process, the most significant fact is
that even the metaphysical perspective participates wn this degradation phe-
nomenon, What sign, except that of degradation, answers the constant appeal
for exceeding melaphysics, the idea of the end of, and the substitution of,
metaphysics by cybemnetics and the integration of man in thev instructive
universe, which would sigmfy nothing more or less than his hstoric integra-
tion in the atom dge and the cosmic comscrence. '

Evidence that this is the way things are, proof not lacking in dramaticism,
constitutes what we could call the spiritual will of Martin Heidegger, whe
has occupied little or no place in the commentaries upon his death. Heidegger
has been an excellent witness in this subject, that marks the destiny of cul-
ture in the nihilistic howr of Nietzschean heritage and m the mampulation
of cybernetic structure. The last expression of a metaphysical effort of wvast
and fized western tradition, Heidegger records in his work the internal
tragedy of his own creative tenston, within the inhentance of Nietzsche. On
the other hand, he replies wiht outstanding originality, in order to pro-
clam the triumph of science and cybernetics, founded 1n a yet mcomprehen-
stble scientific and technical metaphysical planetary.

In these words, the defense of humanism that this philosopher makes,
without talking about the humanists clasms, of all the series of critics and
western thinkers that point out in alarm the dangers, excesses and errars of
psychoanalysis and its schools, of the clandestine persuation in s0 many do-
mains, leads us to ask one question above all. Is, by chance, this defense of
humanmism tn words external to the humanism of western hertage something
that participates in on aquthentic humanist temsion? Does it not, by chance,
deal with only this: A simple alarm, profound and significant, that can be
translated simply as a call to solitude, to meditation and reflection, from the
philosopher that is looking for himselft in an incomparable time of anguish?

140





